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श्रोभाष्याब्धी गभीरे कथयितुमखिलं, 
कः प्रवीरण: प्रमेषम । 
ये ये वश्म्यत्र भाव॑ कमपि युणमयं, 
त॑ सदीयं न ज्ञेयस्‌ । 
शी विष्वक्सेनसरे:. पदनखकिरण, 
निगंते सुप्रकाशे । 
यान्‌ यान्‌ पश्यामि भावान्‌ शुभगरप सहितान 
तान्‌ हि बच्म्यन्न नानयत्‌ ॥१॥। 
दोषा सदीया: सुगुरे मिंलित्वा, 
श्री विष्वगायस्यथ गुरोद्यालो: । 
लष्ष्मेव चरद्रस्थ विभान्तु कासस्‌, 
श्री भाष्य व्याख्याकररों सदीये ॥॥२॥ 
हिन्दी थ्री साथ्य के इस चतुर्थ भाग का उपक्रम पराविद्या 
के विवेचन से होता हे। महापूर्व पक्ष के प्रारम्भ में अद्गेतो 
विद्वानों ने बाहा है कि पराविद्या में अ्रथ परा यया तदक्षरम थि- 
गग्यते इस श्रुति से प्रारम्भ करके यतवद्वेश्यमग्राह्ममगोत्रम 


( २ ) 


वर्णमचअ: थरोत्रं तदपाशिपादम्‌ । इत्यादि श्रुततियाँ निविशेष ब्रह्म 
का प्रतिपादन करती हैं। इन श्रुतियों के पदों का क्रमश: ब्रह्म 
को चक्षरादि इन्द्रियों तथा अनुमानादि प्रमाणान्तरों का अविपय 
नाम एवं वर्ण से रहित, नेत्रश्रोत्रादि ज्ञातेन्द्रियों तथा हस्तपादादि 
कर्मेन्द्रयों से रहित रूप से प्रतिपादन करने में 
तात्पर्य है । इसी ब्रह्म का ,त्यंज्ञानम' इत्यादि श्रुतियाँ स्वेतर 
समस्त प्रत्यनीक रूप से प्रतिपादन करती हैं। यही नहीं स्मृतियां 
तथा श्री विष्णयुराण के अनेक ऐसे तत््वनिर्णायक्र रथान हैं जो 
निविशेष वस्तु का ही प्रतिपादन करते हैं। भ्रतएव सभी शास्त्रा 
का तात्पर्य अभेद ज्ञान के प्रतिपादन में समझना चाहिये। 
ग्रत्मेकत्व विज्ञान के आपादक शास्त्रों में ब्रह्म व्यतिरिक्त समस्त 
प्रपञ्च का मभिथ्यात्व' प्रतिपादन किया गया है। 


अद्गेती विद्वानों के इस कथन का खण्डन करते हुए भगवत्पाद 
श्रीरामानुजाचाय का कहना है कि पराविद्या के उपयुक्त श्रुति 
के अर्थ दा पर्यालोचन नहीं करने के ही कारण शअ्रद्वेती विद्वान 
उपयु क्त तरह की बातें किया करते हैं। पराविद्या भी सविशप 
ब्रह्म का ही प्रतिपादन करती है। अपने कथन को पुष्टि करत 
हुये आपने कहा- कि अथ परा यया' इत्यादि वाक्य से प्रारम्भ 
होने वाली पराविद्या भी ब्रह्म के सविशेपत्व का ही प्रतिपादन 
करती है। इस प्रकरण में ब्रह्म भें सभी प्राकृतिक गुग़ा के 
अभाव वतलाकर उसमें नित्यत्व, विभुत्व सुक्ष्मत्व जगत्‌ के प्रात 
अभिन्न निमित्तोपादान कारणत्व का प्रतिपादन किया गया है। 


( ३ ) 
सत्य ज्ञानमन्तं ब्रह्म यह वाक्य भी ब्रह्म को झनेक विशेष 
विशिष्ट रूप से बतलाता हैं। वयोंकि यह सामानाधिकरप्य वाक्य 
है और सामानाधिकरण्य वाक्य का यह स्वभाव होता है कि वे 
भिन्न-भिन्न प्रवृति निमित्त वाले पदों के ढ्वारा अनेक विशेषण 
विशिष्ट एक ही वस्तु का प्रतिपादन बान्ते हैं। 
जँसा कि प्रढ्वेती विद्वान्‌ मानते हैं कि सत्यं ज्ञानमित्यादि 
वाक्य अखिल प्रत्यनीक रूप से ब्रह्म के स्वरूप का ही प्रतिपादन 
किया करते हैं, तो उनका उक्त कथन इसलिए युक्ति संगत नहीं 
है कि यदि एक ही पद के द्वारा स्वरूपावगति हो ही गयी तो 
फिर उससे भिन्न पदों के प्रयोग का प्रयोजन क्या होगा ? दूसरी 
वात यह है कि सत्यम्‌ पद का सत्यत्वावच्छिन्न रूप अर्थ मुस्या- 
वृत्ति से ही निर्गत होता है, यदि सत्यम्‌ पद का अलीक प्रत्यनीक 
रूप श्रर्थ स्वीकार किया जाय तो फिर इस अर्थ को तो मुख्या- 
वृत्तिजन्य नहीं ही मानना होगा, उसके लिए लक्षणावृत्ति ही 
स्वीकार करनी होगी । और शब्द की लक्षणावृत्ति दार्शनिक 
गोष्ठो में जबन्यावृत्ति मानी जाती है, अतएव लक्ष्यार्थ की भ्रपेक्षा। 
मुख्यार्थ को स्वीकार करना अधिक उचित होगा। 
तोसरी वात यह है कि लक्षणावत्ति की प्रवति के लिए कुछ 
कारण होते हैं | उन कारणों में- १-मुख्याथ का बाघ, २-मुख्यार्थ 
का योग तथा ३- रुढ़ि अथवा प्रयोजन इन दोनों में के किसी एक 
का सदभाव हाना अनिवाय होता है। इन सबों में से मुख्यार्थ 
7 बाघ होना लक्षणावत्ति की प्रवृत्ति की सामग्रीकट में प्रधाव 


( ४ ) 


है। कित्तु मुख्याथ का बाघ भी तब होता है जबकि वाक्या 
में तात्ययानुपपत्ति हो। तात्पर्यानुपपत्ति के भ्रभाव में मुख्याथ व 
वाध होना अ्रसंभव है । 

यद्यपि कुछ विद्वानों के अनुसार गंगायां घोष: इत्या 
वाक्य में मुख्या्थ बाघ अन्वयानुपपत्ति के ही कारण होता 
किन्तु परमार्थ पर्यालोचकों का दृढ़ निश्चय है कि वहाँ पर 
काकरेभ्यो दधिरक्ष्यताम्‌ इत्यादि के समान तात्पर्यानुपपत्ति क 
सदभाव ही लक्षणा का प्रवृत्ति का प्रयोजक मानता चाहिए। 

प्रस्तुत सत्यं ज्ञानमनस्तं ब्रह्म इत्यादि वाक्य में मुख्याथ 
के वाध का कोई प्रयोजक नहीं प्रतीत होता है श्रतएवं यहाँप' 
लक्षणावृत्ति की न तो प्रवृत्ति ही स्वीकार की जा सकती है और 
न तो लक्ष्यार्थ ही । 


० 


इसी वरह अद्वितीय श्रुति यह वतलाती है कि ब्रह्म को छोड़ 
वार कोई दूसरा जगत्‌ का निम्नत्त कारण नहीं, ब्रह्म जगत्‌ का 
अभिन्न निमितोपादान कारण है। “निष्कर्ण' निष्क्रियम्‌' इत्यादि 
श्रुतियाँ ब्रह्म में प्राकृतिक हेय गुणों का श्रभाव वतलाकर उनसे 
दिव्य गुणों का सदभाव बतलाती हैं। “यः सर्वेज्ञ: सर्ववित्‌' यह 
श्रुति बतलाती है कि ब्रह्म संसार की सभी वस्तुओं को समान 
एवं विशेष रूप से जानता है । तैत्तिरीयोपनिपत्‌ की ते 
शतम्‌ इत्यादि श्रतियाँ लोकिक चक्रवर्ती सम्नाद के सुखों की 
कल्यता करके उसके परुचात्‌ ब्रह्मा पर्यःत एक से वद्कर एक बड़े 
पुरुष की कल्पना करके कहा- ब्रह्म के सो सुखों की कल्पना 


( ४ ) 


द्वारा ब्रद्म के एक आनन्द के अंश की सं.मा के ज्ञान की कसना 
बरने का असकल प्रयास करती हैं। और ब्न्‍्त में तेतिरीय थ ते 
यही निर्णय देगी है कि- 


“घतो वाचो निवतंनन्‍्ते अप्रप्य सनसा सह । 
आानत्द ब्रह्मर॒गों विद्वान न विभेति कुतश्चन । 


श्र्थात्‌ ब्रह्म के जिस श्रानन्द को सीमा तक पहुंचने के प्रयास 
में असंफत मन के साथ वागी थककर लोट जाती हे ब्रह्म के उस 
प्रानन्द के आानन्त्य को जानने वाला जीव अकुतीभय हो जाता 
है। वह मुक्तात्मा होकर ब्रह्म के साथ ही सारे अभिलपित काम- 
नात्रों को प्राप्त कर लेता हैं। प्रस्तुत प्रकरण में 'यतो वाचों 
निवर्तत्ते' श्रत का अभिप्राय ब्रह्म के अवाच्यत्व एवं अश्रवेद्चत्व 
के प्रतिपादन में नही माता जा सकता है क्यों'क वेस। मानने 
पर श्रूति में पूर्वा पर विरोध होगा। झागे की श्रुति 
स्पप्ट रूप रो ब्रद्रा के आनन्द को ज्ञान का विषय वतलाती हुई 
कहती है, 'ग्रानत्द ब्रह्मगों विद्वान न विभेति कुतश्चत' यही नहीं 
ब्रह्मवेंद ब्रह्मेत भवति' यह श्रुति ब्रह्म के ज्ञान विपयता का 
प्रतिषादन करती हुई वतलाती है कि ब्रह्म को जानने वाला 
मुक्तात्मा यवाक्रतु न्याय से ब्रह्म के विल्कुल समान ही स्वरूप, 
रूप, गुण एवं विभूति को प्राप्त कर लेता है। ब्रह्मंव पद का 
विग्रह ब्रह्म॥-आ--शवं सम'कना चाहिये। ऐसा मानते पर ही 
श्रुति के प्रकरण स्वारस्य की युरक्षा संभव है। 


[ ६ ) 


यह निः्म है कि श्रुति के समुचित ग्रभिप्राय का उपय्‌ हगा 
विभिन्न तत्त्व वेत्ताओं ने भिन्न स्मृतियों एवं पुरागों के प्रणयन 
के द्वारा किया है। स्मृतियाँ परंत्रह्म को ही जगत्‌ का गअ्भिन्न 
निर्मित्तोपादानकारण वतलाव र उसके कत्याण गुण सम्पन्न दिव्य 
मड्भल विग्नह के उपास्यत्व का प्रतिपादन करती हैं। 

“बम्मुह॒त क्षणं वाष्पि वासुदेवो न चिन्त्यते । 

सा हानिस्तस्महच्छिद्रं साभ्रान्तिः: सा च विक्रिया ॥* 

यह सूक्ति वबतलाती है कि जीवन की पूर्ण सफलता इसी 
में है कि प्रत्येक क्षण में भगवान्‌ वासुदेव के स्वरूप गुण 
विभूति का चिन्तन किया जाय। परमात्म-चिन्तन किये बिना 
जीवन का जो समय वीत गया उसे जीवन की सबसे बड़ी क्षति 
भ्रान्ति, एवं विकार समभना चाहिये। 

श्री विशिष्टाइत सिद्धान्त में तीन दिव्य रत्नों की मान्यता 
अ्रत्यन्त प्राचीन है। वे हैं- (१) मन्त्र रत्न, (२) स्तोत्र रत्न एत्र 
(३) पुराण रत्न । इनमें पुराण रत्न श्री विष्णु पुराण को कहते 
है। श्री विष्णुपुराण पुराणसंहिता है यह श्री विष्णु पुराण , के 
पुराण संहिता कर्ता भवान्‌ वत्स भविष्यति ।” इस वाक्य से 
ही सिद्ध हो जाता है। (१।१॥२६) 

इस पुरागा की सबसे वड़ी विशेषता है कि इसे सभी आचार्यों 
ने अपनेन्भ्रपने कथ्य की पुष्टि के लिए उद्धत किया है। श्री 
शंकराचार्य और श्रीरामानुजाचार्य ये दोनों आचार्य इस पुराण 
को अपने भाध्यों मे स्थान-म्थान पर उद्धत किये हैं। समालोचकों 


( ७ ) 


की दृग्टि में यह प्राच्रीनतम पुराण है। भाषा की दृष्टि से यह 
जितना ही सरल है अर्थ की दुष्टि से इस पुराण का उतना ही 
प्रधिक महत्व है | तत्वों का जितना अधिक सूक्ष्म, वास्तविक 
ल्‍प में एवं क्रमश विवेचन श्री विष्णु पूरागा में हुआ है उतना 
श्रन्यत्र प्राप्त होना असंभव है । 

श्री विष्िणुपुरागा के उपक्रम में तत्त्वज्ञान को जिज्ञासा प्रकट 
करते हुए श्रद्धावनत श्री मेत्रेय पूछते हे- 


“सोहहमिच्छामि धर्मेज्ञ श्रोतु त्वत्तो यथा जगत्‌ । 
बभुवभूयश्च यथा सहाझाग भविष्यति । 

यन्मयं च जगद्‌ ब्रह्मन यतश्चेतच्चराचरम । 
लीनमासीद यथा यत्र लगमेष्याति यत्र च्‌ ॥ 


मेत्रेय के इस प्रण्म का श्राशय है कि भगवन्‌ ! आप 
सभी धर्मों को जानकार है। धर्मन्न ब्यक्तियो की दृष्टि मे पृत्र 
ग्रोर शिप्ग में कोई अन्तर नहीं होता अतएव वे अपने शिप्यों 
को समक्ष गुह्मतम रहस्यों का भी उद्घाटन किया करते है। 
में आपका शणिप्य हूँ श्राप ने ही मुझे सभी विद्याओ्रो का ज्ञान 
प्रदान किया है, अतएव मैं आप से ही यह जानना चाहता हें 
कि जगत्‌ का कारशा कौन है तथा ज॑ंगत्‌ ब्रह्म का बिवतं है 
अथवा परिग्यगाम ” यदि परिणाम भी है तो सद्वार्क परिशाम 
जगत्‌ रूप मे ब्रह्म का होता है अथवा अद्वारक ? इन सभी ग्रर्थों 
की गअ्भिवक्ति करने के लिये शइलोक मे यतः और यथा शब्द 


( ८ ) 


का प्रयोग किया गया है। कल्य भेद से जगत्‌ के कारण भी 
बदलते रहते हैं क्या ? इस शब्र्थ को जातने के लिए श्री मंत्रेय 
पूछते हैं- वभूव भूयश्च यथा मदहामाग भविष्यत्ति । जगत्‌ के 
उपादान कारण और निमत्त कारण कोन हे तथा जगत्‌ 
किमात्मक है ? 

एलोकस्थ यन्मथम्‌ पद में तत्यक्ृुतवचने मयद इस सूत्र 
से प्राचुये के हो श्रथ में मयद प्रत्यय समझता चाहिये । 


महापूर्व पक्ष में अ्टती विद्वानों ने अपने पश्ष की सिद्धि के 
लिये श्री विष्णुपुराण के आठ स्थलों को उद्धतकर उन श्लोकों 
का अर्थ निविशेष अद्वेत परक करते हुए वतलाया कि श्रीविष्णु 
पुराण भी निर्विशेष वस्तु को ही सिद्धि करते हुए जगन्मिथ्यात्व 
को सिद्धि करता हैं। श्रद्वती विद्वानों के इस कथन का प्रत्याख्य/न' 
करते हुए भगवान्‌ रामानुजाचार्य चौदह स्थलों को उद्धत करते 
हुए सिद्ध करते है कि श्री विय्णुपुराण सवशप वस्तु का ही 
प्रतिपादन करता है निर्विशेष वस्तु का प्रतिपादन नहीं करता । 
अ्रपने कथन की पृष्ठ करते हुए श्री भाष्यकार रामानुजाचार्य 
कहते हैं कि जिन श्लोकों को अद्धती विद्वानों ने अपने समीहित 
सिद्ध के लिए उद्धत किया है। प्रकरण के पर्यालोचन करने 


अल 


से उन श्लोकां का वसा शअ्र्थ नहीं प्रतीत होता। जेंसा कि मह 
देव पक्ष मे उन शलका का अर्थ वणित है वसा मानने पर श्री 


विष्णुयुराण के उपक्रम श्रौर उपसंहार से तो विरोध होगा ही 
साथ-साथ ही प्रकरण का भी स्वारस्यभंग होगा। 


( थे ) 

“शुद्ध सहाविपृत्याख्ये परेब्रह्मरिंग शब्यते । 

मंत्रेप ! भगवच्छब्द: सर्वेकारणकाररणो ॥ 

श्री विष्णु पुराण को यह सूक्ति, अखिलह्य प्रत्यनीक, जगत्‌ 
के ग्रभन निरमित्तोपाद,नकारण परकब्रह्म को भगवत्‌ शब्द का 
बराच्यार्थ वतलाती है। परंब्रह्म के बाचक भगवत्‌ शब्द के अ्रवय 
बार्थ का विवेचन प्रस्तुत करते हुए मह॒पि पराशर कहते है कि 
प्रक्रृत पुरुष एवं काल को कार्योात्पत्ति के योग्य बनाना तथा 
सम्पूर्ण जगत्‌ के स्वामित्व इन दो अर्थों को भागवत्‌ शब्द का 
भकार वतलाता है । परंतब्रह्म के अखिल जगत्‌ की सृप्टि स्थिति 
एवं संहार तथा मोक्ष-प्रदत्व रूप अर्थ को गक़ार बतलाता है। 
भक।र एवं गकार को मिलाकर भग शब्द बनता है- सम्पूर्ण 
ऐश्वर्य, बीये, यश, थी, ज्ञान एवं वैराग्य को भग कहते है। परं 
तरह इन छहों ऐश्वर्यों से युक्त है। भगवत्‌ शब्द के वकार का भ्रर्थ 
है कि- विकार रहित परं॑ ब्रह्म का सम्पूर्ण भूतों में आत्मा रूप 
से निवास है तथा सम्पूर्ण जगत की परंब्रह्म के भीतर स्थिति है ! 

संभते ति तथा भर्ता भकारोडथंद्वयान्वित: । 

नेता गसयिता रूष्टा गकारार्थस्तथा घमुने । 

ऐश्वयेंस्य समग्रस्य दीयेस्य यशसः श्रियः । 

ज्ञानवेराग्ययोश्चव. षष्रण्ाा भग इतीरराा । 

चसन्ति तत्र भूतामि भुतात्मन्यखिलात्मनि । 

स॒च भुृतेष्वशेष्चु॒ बकाराथंस्ततोष््ययः ॥ 


( १० ) 


धोभापकार ने अट्ठैतो विद्वानों ढ्वारा उद्धत सभी विष्णु 
पुराण की सूक्तियों का प्रकरणा पर्नालोचन पुरस्सर सदर्थ उपस्थित 
किया है और वतताया है कि इस पुराण में कही भी निरविशप 
वस्तु की सिद्धि नहीं की गये है श्रौर नतों भेद के मिथ्यात्व 
का प्रतिपादन ही किया गया है। जहाँ कहीं श्रात्मा के भेद क 
निषेध प्रतीत होता है उन सभी सूक्तियों का यही तात्पय है कि 
देव, मानव, तियंक्र इत्यादे रूप से प्रतीत होने वाले भेद आत्मा 
के भेद नहीं है। ये णरीर तो प्रकृति के परिणाम रूप है। सभी 
आ्रत्माए' ज्ञान स्वरूप है अतएव ग्रात्माप्रों में आकार का भेद 
भी नहीं है किन्तु अंशों न.नाव्यपते शात्‌' इत्यादि सूत्रों से स्पप्ट 
है कि जीव परमात्मा के अ्रंश है तथा अनेक है। 

भगवत्पाद श्री यमुनाचार्य इस प्ररागा के प्रणेता मह॒पि 
पराशर के प्रति अत्यन्त श्रद्धावतत हं.कर स्तोत्र रत्त की एक 
सूक्ति में लिखते हैं- 

तत्वेन यश्चिदचिदीश्वर तव स्वभाष, 

भोगायबर्ग _ तदुपायथ गतिरुदार 

संदर्शयत्‌ निरसिमीत पुराण-रत्नम्‌, 

तस्ने नमो मुनिवराय पराशराय ॥।” 

श्र्थात्‌ जिन्होंने वास्तविक रूप से जड (प्रकृति) चेतन (जीब) 
एगं ईश्वर इत तीनों तत्त्वों तथा उनके स्वभाव, इनके भोग, 
मक्ष प्राप्ति के सापन, एवं जोबों की उतम गति का सम्यक््‌ 
निरूपण करते हुए पुराण रत्न की रचता की उन औदार्य गुर 
सपणन्न महर्षि पराशर को नमस्कार है। 


( ११ ) 


य्‌ त प्रसद्ध इतिवत्त है कि भगवान्‌ यमुताच रथ अगने 
जीवन के आन मे क्षगों में श्री रामानुजाचाब को अपने एक 
शिप्य श्री स्वार्मी पूणान्ाय जी के द्वारा श्ररंगम्‌ वलवागसे । 
परमाचार् के दर्णव करने की इच्छा से श्री रामादजाचाय जगत श्री 
काञझची से चलकर श्रीरंगम्‌ ग्राये तो परमाचाय अपने इस कर! 
कलेण्वर का त्यागकर परधाम गमन कर चुके थे। इस बात को 
सुनकर श्री रामानुजाचायें को अप्यत्त कष्ट हुमा । परमानाये का 
दर्शन न पाकर आपने उनके पाथिव शरीर का ही दर्शन बरगा 
चाहा ग्रौर सन्निकट में आकर खसाष्टाड्ु प्रणाम करने के पश्चात 
आपने देखा परमाचार्य को मुद्दी हुई तीन अंगुलियों को और 
देखकर जावना चाहा कि वया ये परमाचाये की अंग्रुलियाँ पहले 
ही सुड्ठी हुई थी ? प्रथवा भव गुड़ गयी हैं ? और परमातार्य 
के अन्तरक्ल किकरों से पूछते पर उन्हें पता चला कि परमात्रास 
की वे अंगुलियाँ पहले ऋजु थीं किन्तु अब मुड़ गयी हैं। इस 
बात को देखकर आपने कहा कि प्रतीत होता है कि आचाये 
की तीन इच्छाए ग्रवशिष्ट रह गयो हैं । ग्रतएव मैं तीन प्रतिज्ञा 
करता हूँ । श्री ब्रह्म सूत्र पर श्री विशिष्टाइत सिद्धान्तानुसार 
श्री भाष्य की रचना करूँगा । आपकी इस प्रतिज्ञा को सुनवार 
आचार्य की एक अंगुली ऋजु हो गयी। श्री रामानुजाचाश ने 
दूसरी प्रतिज्ञा की "मैं श्री विशिष्टाइत सिद्धाव्त का देशव्यापी 
प्रवार करूगा | ओर जो आपने त॑सरी प्रतिज्ञा को वह यह था 
कि मैं किसी ऐसे योग्य श्री वेष्णब विद्वान्‌ का विप्णुच्ित नाम 
रखूगा जो श्री विण्‌ पुराण की व्यारगा करेगा। 


( १२ ) 


आपकी इन तीन प्रतिज्ञाओं को युनकर परमाचार्य की मुड़ी 
हुई तीनो अंगुलियाँ ऋतु हो गयी। श्रो विशणु चिताचाय॑ स्व।मा 
ने श्री विष्ण पुराण पर विष्णु चित्तीय टीका की रचना को। 
यह दीका पूर्ण रूप से श्री भाष्यकारमतानुसारणी है। श्री विष्णु 
पुराण पर आत्मप्रकाश नामकी श्रीधरी टीका भी उपलब्ध है। 
यह टीका भ्रद्वेत सिद्धान्तानुसारणी है। इन दो टीकाप्रों वें: अतिरिक्त 
श्री विष्णु पुराण पर कोई पुरानी टीका नहीं उपलब्ध है। 

स्वयं श्रो भाष्यकार श्री विष्णु पुराणकार की प्रशसा करते 
हुए नहीं तृप्त होते हैं । वे कहते हैं कि महपि पुलस्त्य एवं अपने 
पितामह महषि वशिष्ठ दोनों के समकाल में ही वरदान मिल 
जाने से जिनको बुद्धि निर्मेल हो गये। थी उन भगवान्‌ पराशर 
महषि को परमात्म तत्त्व का यथार्थ ज्ञान हो गया था, अ्तएब' 
ही मंत्रेत जसा ज्ञानी व्यक्ति भो उनकी ही सत्निधि में बेदार्थोप 
व्‌ हणार्थ जिज्ञासा करते हैं। “पुलस्त्यः वशिष्टवरप्रदानलब्धपर- 
देवता फारमा<िक ज्ञानवतो भगव्रतः: पराशरात्‌ स्वावगत वेदार्थों 
पव॒ ह शमिच्छन्‌ मंत्रेय: परिपप्रच्छ” । 

इस पुराण को सबसे बड़ी महत्ता है कि इसमें वर्गएत अर्थों 
की समानता मन्वादि धर्मशास्त्रों से होती है। मन्बादि स्मृतियां 
तथा श्री विष्णु पुराण दोनों भगवान्‌ नारायण के ही जगत्‌ 
काररणत्व का प्रतिपादन करते हैं। “स होवाच व्यास: पाराशर्य.” 
यह श्रुति स्पष्ट रूप से महर्षि पराशर को बैेदिकी सिद्धि का 
उद्घोषकरती है। लिज्भ पुराण के दूसरे श्रध्याय में बतलाया 
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गया हैं कि व्य,स और शुकदेव के रूप में अ्रवतारेत ह कर शक्ति 
पुत्र महपि पराशर ने राक्षसों का विनाश किया। 

पराशरस्थावतारों व्यासस्थ  च शुकस्यच । 

विनाश राक्षसानां तु कृत वे शक्ति सूचुना ॥॥ 

व्यास और शुकदेव के रूप में पराशर का अवतार वबतलाने 
का शअ्रर्थ ही हैं पराशर का उत्कर्पातिशय्प्र द्योतन । 

श्री भाष्यकर ने यह जो कहा है कि पुलस्त्य श्लौर वसिप्ठ 
का वरदान प्राप्त हो जाने के कारण मह॒पि पराशर को देवता 
के पारमाथ्य का ज्ञान प्राप्त हा गया था, उसका समर्थन छजिज्न 
पुराण भी करता है । लिह्ल पुराण के दूसरे अध्याय में कहा 
गया है कि- महप पुलस्त्य की कृपा से महर्षि पराशर को देवता 
के पारमाथ्य विज्ञान दो प्राप्त हो गयी थी और उन्ही को ग्राज्ञा 
से झापने श्री विष्णु पुराण की रचना को । 

देवतापारसाथ्यें चर विज्ञानं व प्रसादतः । 

पुराणकररण्चब पुलस्त्पस्पाज्ञया गुरोः: ॥ 

लिख पुराण के तिर्सटठवे अध्याय में कहा गया है क- 
मह॒षि पुलस्त्य एवं ज्ञानी वासप्ठ को कृपा से पराशर ने बिप्ण 
पुराण को रचना की । 

ग्रथ तस्ब पुलघ्त्नत्प बलिष्ठक्य व घोमतः । 

प्रसादाद वंष्णब बर्फ पुराण व पराशर 

इसी पुराण में बतलाया गया हैँ कि श्री विष्णु सभी बेदा 
का प्रर्थ रूप है, तथा सभा पुरुषार्थों का प्रदाता है। 
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इस पुराण को सबसे बड़ी विशेषता तो यह हे कि- जिज्ञागु 
मैत्रेय ने- 'सो5ह मे :छामि धर्मज्ञ- इत्यादि श्लोक के द्वार! सामान: 
प्रश्न किया हे किन्तु इसका उत्तर महपि पराशर ने- 'विध्गोस्स- 
काशादुः्भूतम्‌” यह विशेष/नप्ठ उतर दिया है । सामान्य प्रश्न 
का उत्तर विशेषनिष्ठ देना केवल तत्त्व यायात्म्य प्रतिपादनार्थ 
ही हो सकता है । 

साथ ही श्रीविष्ण पुरागणोक्त श्रथों को पुराणान्तरों में श्रत्यन्त 
ग्रादर के साथ अपनाया गया है। सवसे बड़ो वात यह कि 
पुराणान्तरों में परस्पर उक्तियाँ व्याहृत रूप से भी प्राप्त होती हे 
किन्तु इस पुराण को कोई भी ऐसी सूक्ति नहीं है जिसका किसी 
दूसरी सूक्ति से विरोध हो। इन्हीं सभी श्रर्थों को हृदय में रखकर 
श्री भाष्यकार इस पुराण की प्रशंसा हृदय खोलकर करते हैं । 

अरब यहाँ प्रश्त यह उठता है कि जीवात्मा एवं परमात्मा 
के भेदो के प्रापादक श्रुतियों में निम्न श्रुति प्र/सद्धतम है वह है- 

दवा सुपरर्णा सथुजा सलाया समान वुल्लं परिषस्वजाते । 


तथो रन्यः पिप्पल स्वादवत्ति अनश्ननन्यों ग्रभि चाकशीति” 

इस श्रति का श्रर्थ विशिष्टाइती विद्वान बतलाते हैं कि एक 
ही शरीर रूपी वक्ष पर आत्मा ओर परमात्मा रूपी दो सुन्दर 
पक्षियों का निवास है, उन दोनों में से एक (जीवात्मा) अपने किये 
कर्मों का फलोपभोग क (ता है और दूसरा (परमात्मा) उनका 
उपभंग किये बिना हुृष्ट पुष्ट प्रसम रहता है। ग्रतएब यह मन्त्र 
जीव एवं परंत्रह्म के भेद का श्रापादन करता है। किन्तु पेद्धिरहस्थ 
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नामक ब्राद्मगा इस मन्त्र को व्याख्या भ्रस्त करण एवं जीव परक्ष 
करता है आत्मा और परमात्मा के भेद परक नही । पेज़िब्राह्मण 
के अनुसार इस मन्त्र में 'तयोरन्यः पिप्पर्ल स्वादवत्ति- इस अ्रश 
के द्वारा सत्व पद वाच्य अन्त: करणा को वतलाया गया है। 
“अनश्ननन्यो5भिचाक्रशीति” इस अश के द्वारा कर्मफलों का नहीं 
उपभेग करने वाला द्रव्य मात्र जीव कहा गया है| पेद्धिरहस्य 
ब्राह्यग की पंक्तियाँ इस प्रकार को है- 'स्वरादबत्तीध्यन्तेन सत्तव- 
मुक्तम्‌' श्रभिचाकशीती त्यन्तेत वाक्येन अ्नश्चन्य ज्ञ: इति क्षेत्रज्ञो- 
5उभिपश्यती त्युक्तम ' 

यहाँ पर यदि विशिष्टादेल सिद्धान्त दी ओर से यह वहा 
जाय कि- पेज़िब्राह्मग का सत्व शब्द जीव का बाचक है और 
क्षेत्र्ष शब्द परमात्मा का वाचक्त है । तो यह कहना इसलए 
उचित नहीं होगा कि सत्व शब्द अन्तः करणा के श्रर्थ में तथा 
क्षेत्र पद जीव के हो श्रर्व मे प्रसिद्ध है। क्योंकि पेज्िब्राह्मण 
में ही सत्त्व और क्षेत्रज्ञ पद की व्यारया करते हुए बतलाया 
गया है कि- 'तदेतत्‌ सत्वं येन स्वप्न॑ पश्यति। अ्थ योउयं शारीर 
उपद्र॒प्टा स क्षेत्रज्ञ. । तावेतोी सत्वक्षेत्रज्ञौ ।” ग्र्थात्‌ जीव जिस 
ग्रन्त.करणा के माध्यम से स्वप्न देखता है उसे सत्त्व कहते है । 
झ्ौर जो शरीर के भीतर रहने वाला उपद्र॒प्टा जीव है उसे श्षंत्रज्ञ 
कहते है | श्रतखव अन्तः:करण और जीव ही सत्व एवं क्षेत्रज्ञ 
शब्द वाच्य है। इस तरह यह मन्‍्त्र अन्त:करण एवं जीव परक 
ही है जैसा कि विशिष्टादईती विद्वान मानते है वंसी यह जीव 
एवं परमात्मा परक श्र॒ति नहीं है| 


| आह.) 


तो इस प्रकार का अद्वेती ब्रिद्वानों का कथन उचित न होगा, 
क्योंकि यह मन्त्र जीवात्मा एवं परमात्मा परक ही है। एस मन्त्र 
के- “समान वर्क्ष परिपस्वजते इस वाक्यश के साथ 'समाने 
वक्षे पुरुषोनिमग्न: इस वादके म त्रांश का एकाथता हैं । यहां 
प्र स्पष्ट रूप से पुए्षय पद जीव का वाचक हूं । बयाकि यहाँ 
बतलाया गया है कि तब तक झपने साथ विद्यमात्‌ परमात्मा के 
ऐश्वर्य को जीव नहीं जानता तब तक वह मोह ग्रस्त रहने के कारगा 
अनेक प्रकार के कष्टों का अनुभव करता हैँ जब वह परमाए्मा 
की महिमा का भिज्ञ हो जाता हू तव वह वातश,क हा जाता है। 

खेताश्वतरोपनिषद्‌ के चोथे श्रध्याय की छठी श्रुनिद्दा 
सुपर्णेत्यादि है ओर सातवी श्रुत्त “इस प्रकार है 


समाने वृक्षे पुरुषोनिमग्नोइ्नीशया शोचति सुह्यमान: । 
जुष्ट यदा पश्यत्यन्यमोशसस्य भमहिसानसिति बीतशोकः ॥ 

इस श्रृति का अर्थ है कि शरीर रूपी एक ही वृक्ष में माया 
मग्ध माया के साथ जल एवं धल्ि के समान एकत्व प्राप्त जीव 
दुःखों का अनुभव करता रहता है । जब वह अपने से भिन्न अपने 
धारक, पोषक, नियामक तथा अपने कर्मा से प्रियमाण परमात्मा 
तथा उसके अ्रखित जगात्नायामक्रत्व रूप महमा का साक्षात्कार 
करता है तो 'फर वह दु:खों से म॒ृक्ति प्राप्त कर लेता है। 

इस श्रृति में पुरुष श द वाच्य जोबात्मा से परमात्मा के 
लिये ईश शठद् का प्रथोग किया गया है झओर यह भा वतलाया 
गया है कि परमात्मा के ज्ञान से जीव बीतशोक जाता है । 


दूसरी वात यह है कि द्वा लुपर्णा इस मन्दध्र के शब्दों से 
ही स्पष्ट हो जाता है कि यह मन्त्र जीवात्मा एवं पम्मत्मा के 
भेरों का प्र।तपादन करता हे कि 'स्वाह्ृत्ति' क्रिया का प्रयोग 
भोक्ता जीव के लिए तथा अनश्ननम्य. पद का प्रयोग अ्रभाक्ता 
परमात्मा के लिए किया गया हैं । किञज्च जिस तरह चलुरादि 
इन्द्रियाँ जड होने के कारण भोक्ता नहों है उसी तरह 
ग्रन्त:करण भी जड होने के कारगा भोक्ता नहीं हो सकता है। 
प्रव यहाँ पर प्रश्न यह उठता है कि ता फिर प(ब्चरह॒स्प वाह्मग 
ग्रन्थ के व्याख्यान की कीसे संगति होगी ? तो इराका उत्तर यह 
है कि- “द्रब्यासुब्यवसायेप्‌ सत्वमस्त्री तुजन्तुषु' इस निवण्ट्‌ वाक्य 
के अभ्रनुसार सत्व पद का प्रयोग जन्तु (जीव) के श्रथ में भी होते। 
है । भमहाकवि का लद्ास ने भी रघुवंश काव्य के द्वितोय संग के 
बन्यान्‌ विनेश्यान्षव दुष्टसस्वान! इस बाह्य मे सत्व पद का 
प्रयोग जीवों के अर्थ में किया है। अ्वएवं यह नहीं कहा ज। 
सकता है कि सरव पद जीव का वाचक नही हो सकते है । 


>्सि7 


इसी तरह क्षेत्रत्ष पद का प्रतोग परमात्मा के लिय थी 
विष्णु सहुर्त नाए के- जितद्योउलर एवच इस वाक्य भे किया 
गया हैँ। गीता के तेरहव॑ अध्याय के दूसरे श्लोब, मे से 
चाउपि भा विद्ध अथत्‌ मुझे ही तेजरज भी जानो- इस 
वाक्य में भगवान्‌ ने स्वयं जेतज्ञ पद को परमात्मा का वाचक 
वबतलाया है। 
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ग्रव रही वात केवल पेज्चिरहस्प ब्राह्मण की पंक्तियों का 
सज्जति की | अतएबं उन पंक्तियों की सद्भति इस प्रकार समझना 
बाहिये। 

ग्रेन स्वप्न पश्यति' इस वावय में इत्थं भाव ऊे ग्रर्थ म॑ ततीया 
मानकर जिससे विशिष्ट परमात्मा स्प्रप्न देखता है यह अर्थ मानना 
चाहिये । इस तरह स्वप्न द्रष्ट्त्व को जीवात्मा द्वारा परमात्मा 
का विगेषण समभता चाहिये । विठ्च पैक्लि ब्राह्मगा का शारीर 
शब्द परमात्मा का वाचक है क्योंकि यस्यथात्मा शरीरम श्रति 
बतलाती है कि जिस तरह यह पाओझ्चभौतिक आत्मा का शरीर 
है उसी तरह जीवात्मा भी परमात्मा का शरीर है। जिस तरह 
आत्मा शरीर के भीतर रहकर शरीर का नियमन किया करता है । 
उसी तरह परमात्मा भी आ्रात्मा के भीतर रहकर आत्मा का 
नियमन किया करता है। उपद्रष्टा पद सर्वज्ञ परमात्मा के 
निरूपाधिक द्रष्ट्त्व का प्रतिपादन करता है। इस तरह स्पाप्ट है 
कि द्वा सुपर्णा श्रुति जीवात्मा एवं परमात्मा परक है । 


इस तरह सभी श्रृतियाँ एवं स्मृतियां सविशेष ब्रह्म का प्रति- 
पादन करती हुई जगत्‌ एवं ब्रह्म के भेद को वास्तविक बतलाती 
हैं। मुक्तजीवों का जो ब्रह्म के साथ कहीं अभेद बतलाया ग्या 
है, वह ब्रह्म एवं मुक्तजीवों के भोग साम्य के कारण । भगवान्‌ गीता 
में स्पष्ट रूप से कहते हैं, “मम साधर्म्यमागता: । सर्गेंपि नोपजायन्त 
प्रलये न व्यथन्ति च ।” प्रथात्‌ भोग के द्वारा मेरी समता को प्राप्त 
मृक्तजीव सृध्टि कालमें न तो उत्पन्न होते हैं श्रोग न तो प्रलयकालि में 


( (एड ) 


दु:ख ही प्राप्त करते हैं। प्रतएव शास्त्रों में नतों कहीं निबिशेष 
वस्तु का प्रतिपादन ही किया गया है और न तो जगत्‌ में प्रतीयमान 
बस्तुओं का भ्रम रूपत्व प्रतिपादन हीं । 


थी भाष्य को दृष्टि में सभी श्रुतियों का समान आ्रादर है। 
प्रेत सिद्धान्त में चार महावाक्यों को परमार्थ विपयक्र तथा तद 
व्यतिरिक्त वावथों को मिध्यर्थ विषयवा माना जाता है, किन्तु 
श्री भाष्यकार श्रुतियों को सथुगा एवं निगु गा श्रुतियों में विभक्तकर 
घटक श्र तियो के सहारे स्र्थ प्रस्तुत करते हुए सामज्जरय 
स्थापित करते हैं। 

भास्कराचार्य भेदाभिद बादी हैं | उनके मतानुसार जीव और 
ब्रह्म में भेद अ्रभेद दोनों है। वे कहते हैं कि जीव और बरड् 
के भेद स्वाभाविक और अभेद आ्ौपाधिक है। ऐसी स्थिति में 
उनके मत में भेद की श्रापादिका श्रतियाँ शऔपाधिक श्र्थ का हीं 
प्रतिपादन करती है। यादव प्रकाशाचार्य के ग्रनुसार जीवात्मा 
एवं परमात्मा का भेदाभेद दोनों स्वाभाविक है। ऐसी स्थिति 
में सर्वंगादि समस्त दिव्यगुगा सम्पन्न ब्रह्म में जीवात्मा के सभी 
दोषों के होने का प्रसद्ध होगा । श्री भाष्यकार का कहना है कि 
जीवात्मा एवं परमात्मा दोनों में शरीरात्माभाव सम्बन्ध होने के 
कारण शथ्तियाँ जीव और ब्रह्म में अभेद का प्रतिपादन करती 
है । जिस तरह शरीर के धर्मों का सम्बन्ध आत्मा से 
नहीं होता है । उसी तरह जीवात्मा और शरीर में अभेद व्यवहार 
होता है उसी तरह श्रुतियाँ जीवात्मा श्रौर परमात्मा में अभेद 


( २० ) 


व्यवहार करती हैँ । यस्यात्मा शररीरम! जगत्‌ स्व शरीर ते' 
'तानिसर्वाणि तद्वपु. इत्यादि श्रुतिया एवं स्पृतियों के वाक्य 
बतलाते है कि सम्पूर्ण जगत्‌ पश्मात्मा का णरीर है और 
परमात्मा सम्पूर्ण जगत्‌ की बझ्लात्मा हैं| अ्तएवं श्रुतियों के सभी 
वावय यथार्थ अर्थ का ही प्रतिपादन वारते हे। उनमे परस्पर में 
कही भी विरोध नहीं है। 

श्री भाष्य का प्रणयत करने के लिए भगवान्‌ रामानुजाचार्ये 
को काश्मीर के पुस्तकालय में सुरक्षित श्री वोबायन बुति का 
देखने के लिये काश्मोर की यात्रा करती पड़ी । आप आपने 
प्रियतम विद्वान्‌ शिष्य श्री करेश मिश्र (श्री वत्स बहु न मिश्र) के 
साथ काश्मीर के शारदा पीठ आये और वोधायन वृत्तिग्रन्थ का 
अवलोकन किये । पुन. श्री रद्धम्‌ पधार कर ब्रह्म घूत्रों की श्री 
भाष्य नामक व्याख्या प्रारम्भ की । 

जिस तरह वेदों के उपव हरा रूप महाभारत प्रगायनन काल 
में श्री वादरायणा के बाक्यों को लिखने का काम गणेश जी करते 
थे उसो तरह भगव्रान्‌ रामानुजाबाय द्वारा बोले गये वाक्यों को 
लिखने का वाये श्रीक्रेशाचार्य स्वामी करते थे । इनकी नवनवोन्‍्मे- 
पशालिनी प्रज्ञा पर विश्वस्त भगवान्‌ रामानुजाचार्य इन्हे श्रादेश 
दे रखे कि तुम बिना श्रर्थ जाने मेरे वाबयों को मत लिखना एकयार 
श्रों विशिष्टाडत सिद्ध/न्तायुसार जीव का लक्षण करते हुए भगवान्‌ 
रामानुजाचार्य ने कहा जीव का लक्षण ज्ञातृत्वमात्र ही हे। श्री 
क्रेश मिश्र ने इस लक्षण को नही लिखा आवार्य के द्वारा कारण 
पूछते पर आपने निपेदल किया कि श्री विशिख्टाहेल सिद्धान्तानुसार 


( २१ ) 


तृत्व के साथ-स।थ शेपत्व का जीव के लक्षण में नि+ण आवश्यक 
है और भगव्रान्‌ रामानुजाचा्त ने आ्रापक्रे इस वात को सहपषे 
स्वीकार किया | 

थ्री क्रेश मिश्र के माता पिता का नाम क्रमशः पेरूदेवी 
और श्री दामोदरानार (या श्रीरामभिश्राचार्य) था । कॉल के 
४१०६ व बीत जाते पर सोम्य नामक संवत्सर के मकरमास 
का पब्न्चमी तिथि गुरुवार को हस्त नक्षत्र में आपने झपने प्रवतार 
से तुण्ड।र मण्डल के श्री काञ्ची के सल्निकट में विद्यमान्‌ क्र 
नामक ग्र।म विशेष को ग्रलंकृत क्या । आपकी पत्नी श्री गोदा 
देवी थी । भगवान्‌ रामानुजाचार्य ने श्रापका अपने यज्ञोपर्च,त 
का महत्तम स्थान दे रखा था । पञ्वकालभ गवदुपासना परायर 
आपके लिये भगवान्‌ रड्भताथ अपने अ्रचंक के द्वारा ससम्मान 
गुडोदन प्रेषित क्ये थे, जिसका केवल दो श्रास मात्र ही स्वीकार 
करन के कारण आपके दो पुत्र हुए जिनका नाम व्यास और 
भट्ट पराशर था । 

भगवान्‌ ल्‍मारुज।चाये दे प्राज्ञा पाकर अपने सम्पूर्ण उप 
निपदों, ब्रह्म यूत्रों एवं उपव्‌ हण ग्रन्थों के सारस्यरृप भाषा 
एवं भावोदब्लत की चरम काप्ठा चुम्वी पञचस्तवी की रचना 
आपने भगवान्‌ के मुखे,ललासार्थ की । आपकी ये रचनायें त्रयी 
के सोभाग्य सोक्ष्य सूक्ति के मद्भल सूत्र के समान है। 

भगवान्‌ रामानुजाचाये के पूर्वादार्यों को इस बात का निश्चय 
था कि हमारी शिष्य परस्परा में श्री र.मानुजाचार्य जैसे भी 
शिप्य हैं, उनके शिर के साथ हमारा सम्बन्ध है, क्योंकि उनको 


( २२ ) 
आाशीर्वंचन प्रदानार्थ हम उनके शिर का स्पर्ण करते हैं। अत: 
उनके शिरः संयोग के कारण हम लोगो को ग्रवश्य मुक्ति भिनेगी 
और भगवान्‌ रामानुजावारय के पश्चात्‌ के प्राचार्य अ्रपनी मुक्ति 
का निश्चय भगवान्‌ राम,नुजाचाये के पाद संतरोग के कारण 
मानते हैं। स्वयं जिन श्री भाष्यकार को शारे तत्त्त हस्तामलक 
व॒त्‌ प्रत्यक्ष थे वे भी यह मानते थे कि मु्भे सी मुक्ति अवश्य 
मिलेगी, क्‍योंकि मेरे श्री क्रेश मिश्र जेसे शिष्य हैं। उन श्री 
कुरेश स्वामी जी को गरिमा का वर्णन किन शब्दों में संभव है । 
प्रस्तुत भाग के प्रारम्भ में श्री करेश स्वामी जी की तनया 
इस विश्वास से दी गयी है कि इस श्र किबन पर भी उन अ्कारगा 
करुशावरुणालय की अद्दैतुकी कृपा होगी । 
प्रन्त में मैं अपने गुणकर्माही विज्ञ पाठकों के समक्ष प्रनवत 
हूँ, इस विश्वास से क्रि वे मुझे अपने सदविचारों से भ्रवगत 


कराते रहेंगे। 
धिद्वद्वि घेय- 


श्रीधराचार्य 


/ 
अरे ्र चभि 


श्री वत्स बंग कलशोदधि पूर्ण चन्द्र, 

श्री कृष्ण सूरिपद पंक्रज भूज्ञ राजम्‌ । 
श्रीरंग' बेकट गुरुतम लब्ध बोध, 

भकक्‍त्या भजासि गुरूुवर्य मनतन्‍्त सूरिम | 


श्रीगद्‌ जगदगुरु शीकाअची प्रतिवादि भयंकर मठाधीश्वर 
श्री श्री २००८ थी स्वागो झनम्तायायंजी महाराज 


॥ श्रीमते रामानुजाय नम ॥।। 
॥ श्री वादिभीकर महागुरव नम- !। 


हिन्दी श्री भाष्य 


-६ चतुर्थ भाग )- 


(यत्स चिन्न मिश्रे भय दी मिल 2 8 
शीयत्सचिनह्नमश्रेभ्या नम उकिमवीमाह। 


प्र्स्त्र 0 2 का 5 ::._. लम्बे 
यदक्तयस्त्र्ग/फण्ठे यान्तिमडुलसूवतास ॥ 


पराविया द्वारा भी सविशेष अक्ष का हो प्रतिवादन 


पतुल--अय परा यया सतक्षरम, इत्यत्राप प्राकृतार हेथ 


गुणान्‌ प्रतिषिद्धब नित्यत्व-विभुत्य-सुक्पत्व-सर्वयत्त- 
त्व-अ्व्ययत्व-भूतयों नित्व सार्वज्ञादि कल्याण गुछ 
योग:, परस्य ब्रह्मण:ः प्रतिपादितः । सत्य ज्ञान 
मनन्‍त ब्रह्म इत्यत्रनाप सामामाधिकरण्पस्थानेक 
विशेषशविशिष्ट कार्था भिधान व्दुत्पत्या न निबिशेष- 
वस्तुसिद्धि: । श़ल्नत्ति निमित्तमेदेनेकार्थब्ु/सत्यं 
सामानाधिकरण्यम्‌ , तत्र सत्यज्ञानादि पदमुख्याय 
यु णस्तत्तद्‌गुरविरोप्याकार प्रत्थतीकाकारे वा 


[| २ । 
एकस्मिन्नेवार्थ पदानां ग़वसोी सिविशसशब्ध्यश्या 
श्रयंशीय: । इयांस्तु विशेष: एयशिएज पन्ने पराका 
मुख्या्थता, अ्रपरस्मिश्य तेषां लक्षणा ॥ न चआाज्षणना 
दीमां प्रत्यनीकता वस्तुस्वरूयमेष । एकेसेथ पदेस 
स्वरूप प्रतिपन्नभिति पदान्तर प्रयोग बेयर्थ्णात्‌ । सभा 
सति सामासाधिकरण्यासिडद्धिश्व, एफरस्मिनू बसस्‍्तुचि 
वर्तमानानां पदानां सिशिसभेदासाश्रणशात्‌ । मल 
एकस्थवार्थस्य विशेषणभेदेन विशिष्टताभेदादनेकार्थ- 
स्व पदानां सामानाधिकरण्यविरोधि, एकस्पेव यस्तु- 
नोइ्नेक विशेषश विशिष्ठता प्रतिपादत प्रत्यात्सामा- 
नाधिकरण्यस्य “भिन्न प्रवत्तिनिमित्तानां शब्दानामेक 


स्मिन्नर्थे वृत्तिस्सामानाधिकरण्यम्‌ ,' इति हि शाब्दा:। 
ग्रनु वा द-- 
येषां बचांसि सहसा मम सानसस्थान्‌ 


समोहान्‌ विधूय तनयस्ति प्रकाश-पुञ्जम्‌ । 

ते सर्वतन्त्रनिपुरा: यतिशेखरा: श्री 

सेनेश योगिचरणा: सस कामसदास्स्पु: ॥ 

( मुण्डकोपनिषत्‌ के प्रथम सुण्डक के प्रथम खण्ट 
में दो विद्याओं का वर्णन है, अ्रपराविद्या एवं पराविद्या । 


| ३ ।ै 
उनमे पडज्ञों वा उपवहणों के स।थ चारो वेदों की गणना 
अपराविद्या मे की गयी हे इसके बाद पराविदा का वर्णन प्रस्तुत 
करते हुगे वतलाया गया कि यह विद्या ब्रह्मावगति का सापन- 
मृत हैं । अहता विद्वानों ने महापूर्वपक्ष मे बतलाया हे कि वह 
पराविद्या निविशेष वरतु का प्रतिपादन करती हे । उसका 
खण्डन करते हुए भगवान्‌ रामानुजाचार्य कहते हे- (श्रथपरा 
इ्यादि ) इसे पश्चात्‌ परा विद्या का वर्णन प्रस्तुत किया 
जाता हे, जिसके द्वारा अ्रक्षर तत्व जाना जाता हे । इस श्रुति 
में भा ( ब्रद्म मे ) प्राढ़ाा ध्यान्य गुगों का निपेव करके पर- 
ब्रद्वा में नित्यत्त, विभुत्ठ, सुक्ष्मतव, सर्वव्यापकत्व, व्यय शब्द के 
द्वारा उपल क्षत दोषा के विरोधित्व नामक गुगा, भूत य।नित्व 
( जगत्कारणत्व ) एवं सर्वज्ञता ग्रादि कल्याण गुणो के याग 
वा प्रतिपादत किया गया हे । सत्यं ज्ञानम्‌ इत्यादे वाक्‍्या म 
भी सामानाबिकरप्य वाक्य को अनेक बिशेषरों से युक्त एक 
ही अर्थ के अभिधान की व्युत्पत्ति होने के कारण निविशेष वस्त्रु 
की सिद्धि नही हो सकती हे । (भिन्न-भिन्न पदो द्वारा) प्रवृत्ति 
निमित्त के भेद पूर्वक एक प्रर्थ का प्रतिपादन हो सामाना/धक- 
करण्य कहलाता है । इनमे भी सत्य, ज्ञान आदि पदों के मुख्यार्थ 
( वाच्यार्थ ) भूत गुणा के द्वारा अ्रथवा विभिन्न गुणों के 
विरोधी आकार भूत प्रत्यतीकाकार। के द्वारा एक ही प्र्थ ( के 
प्रतिपादन ) में ( विभिन्न ) पदों की प्रवृत्ति होने पर उनके 
निमित्त का भेद अ्रवश्य मानना होगा । ( पग्रव प्रश्न यह उठा 
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है कि सत्यादि पदों का मुख्यार्थ भूत गुगों के स्वीकार बारने 
तथा तत तत गणों के विरोधी आकार का प्रतिपादन सानने मे 
बया भेद होगा ? तो इसका उत्तर देते हुये भगवान रामाजुजा- 
चार्य कहते है- इन दोनो पक्षों में यह भेद है कि प्रथम पक्ष ३ 
पदों का मुख्यार्थ माना जाता है, ओर दूसरे पन्न में उन पदों 
में लक्षणात्र त्ति स्वीकार की जाती है | और यदह्व तो कहा नहं 
जा सकता है कि शअज्ञान आदि की प्रत्यतीकता वस्तु स्वरूप ही 
है । क्योंकि ऐसा होने पर यदि एक ही पदसे वस्तु के स्वरूप 
का ज्ञान होगया, तो फिर दूसरे पदों का प्रयोग व्यर्थ 
होगा । और ऐसा होने पर एक वस्तु के प्रतियादन में लगे 
पदों के निर्मित भेद को नहीं स्वीकार करने के कारगा समाना- 
वघिकरण्य की भी सिद्धि नहीं हो सकती है। विशेषगा के 
भेद के द्वारा बिशिष्टता का भेद तथा (विभिन्न विशेषण। के अन्वय 
का भेद ) हो जाने के कारण ( होने वाली ) पदों की अरनेका- 
थता सामानाधिकरणप्य का विरोधी है, यह नहीं कहा जा सकता 
क्योंकि सामानाधिकरण्य वाक्य एक ही वस्तु का अनेक 
विशेषण विशिष्ट रूप से प्रतिपादन करते हैं । व्याकरण शास्त्र 
के जानकार विद्वानों का कहना है कि- जहाँ पर भिक्न-भिन्न 
प्रवृत्ति निमित्तक पद किसी एक ही ग्रर्थ का प्रतिपादन करते हैं 
वहीं सामानाधिकरप्य वाक्य होता है 
टिप्पणी- अ्रथपरेत्यादि- मुण्डकोपनिषत्‌ की 'प्रथ परा- 
यया तदक्षरम्‌ इस श्रूति से पराविद्या का वर्णन प्रारम्भ किया 
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गया हूं । इस विद्या का भो तात्पर्य सविशेष ब्रह्म के हो प्रतिपादन 
में है । इस वात का प्रतिपादन करते हुये भगवान्‌ रामानुजा- 
चार्य कहो है कि इस विद्या में सर्वप्रथम ब्रह्म के प्राकृत गुणों 
का निपेध किया गया है। “यत्तदद्रेश्यमग्नाह्यमगोत्रमवर्णमचक्षुः 
श्रोत्र तथ्पारशिपादम्‌ । ( मु० १॥१॥६ ) यह श्रुति ब्रह्म मे 
प्राकृतहिय गुणों का निषेध करती हैं । इसके अ्रद्रेश्यम्‌ श्रग्नाह्मम्‌ 
पद यह ०लाते है कि ब्रह्म प्रत्यक्ष का विषय नही बनता और 
न तो अनुमान का ही विपय वनता है | अ्रथवा इन दोनों पदों 
का तात्पर्य ब्रह्म को क्रमश: ज्ञानेनेद्रय अ।र कर्मन्द्रय का अवि- 
पय बतलाना 8. । अगेत्रमवर्णम्‌' श्रुति ब्रह्म में आकृत नाम 
एवं रूप सम्बन्ध का राहित्य बतलाठी है। अचक्षुः श्रोत्रम्‌' 
श्रुति बतलाती है कि ब्रह्म को इन्नद्रयों के अ्रवीन ज्ञान नहीं 
होता है । अ्पारि पादम' अत का तात्पर्य ब्रह्म की चेप्टाये 
इन्द्रियों वे. ग्रधोन नष्टों होती है, यह वतलाने में हैँ । कहने का 
ग्राशय है कि जीवों में प्राकृत ८मं। का संयोग होने से जीवा 
की चेष्टाये इन्द्रिया के अधीन तथा उपका ज्ञान भी इन्द्रयों के 
ग्रधीन होता है, ब्रह्म में ऐसी वात नहां 8। इसके पश्चात्‌ 
श्रीभाष्यकार कहते है कि पराविद्या की श्रुनियां पर ब्रह्म न 
दिव्य कल्याण गुर के योग का प्रतिपादन करती हैं। वह 
श्रुति है- 'नित्यं विभू सर्वगतं सुसुक्ष्मम्‌ु, तदव्ययं यद्भूतयानि 
परिपश्यन्तिधीरा: ।' यह श्रुति ब्रह्म को नित्य बतलाकर उनमें 
काल की अपरिच्छिन्नता, वतलाती है | क्योंकि भूत भविष्यत्‌ 


है 
के 


[| ६ | 


एवं वर्तमान सभी कालों में विद्यमान रहने वालो हो वस्तु नित्य 
कहलाती है । ब्रह्म को विभु-व्यापक वबतलाकर 'ुति उरे सभी 
देशो में विद्यमान होने से अ्रपरिच्छिन्न बतलाती हे | सर्वगत सुसु- 
मं श्रुति बतलातों है- कि श्रत्यन्त सूक्ष्म होने के काररशा ब्रह्म 
सभी वस्तुप्रों के भोतर प्रविष्ट हे अ्तएव उसका किसी 
वस्तु से भी परिच्छेद नही हे । अव्ययम पद बतलाता हे कि 
व्रह्म व्यय शब्दोपलक्षित दोषों का तिरोधी हे अशवा एक रूप 
एव पूर्ण है। भूतयोनिम्‌ श्रूति ब्रह्म मे जगत्‌ वारगात्व का 
प्रतिपादन करती है। य सर्वज्ञ सर्ववित्‌' श्रुति बतनाता हे 
कि ब्रह्म सभी वस्तुओं को रवरूपत एव प्रकारत दं,नों प्रार 
से जानता है । 
२-सत्य ज्ञानम--इहत्यादि वाक्य के द्वारा भो निरविशेग यस्तु 
की सिद्धि नहीं हो सकती है। भद्वेती ।वद्वान्‌ सत्य पदफों श्लोक 
प्रत्यर्न।क परक, ज्ञानपद को जड़ प्रत्यव।क परक एवं अनन्त पद 
को परिच्छिन्न प्रत्यतीक परक मानते हे। इसका खण्ठन करते 
हुए श्रीभाप्यकार कहते है कि- सत्यादि साम।नाधिकरण्य वावय 
भी उसी तरह सत्यत्वादि विशिष्ट ही ब्रह्म का प्रतिपादन 
करते है जिस तरह नीलमुत्पलम्‌' इत्यादि सम।ना धिकरप्य वावय 
विशिष्टेकार्थ के प्रतिपादक है। सत्य ज़्ञानम्‌' ग्रादि वाक्य समाना- 
घिकरण्य वाक्य है। और सभानाधिकरण्य का लक्षण हे कि जहा 
पर भिन्‍न प्रवृति निमित्त वाले अनेक पद एक ही अर्थ का प्रतिपादन 
करते है वहा पर सामानाधिकरण्य वाक्य होता हे । झ्रतणव साभ।- 
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नाधिकरप्य वाक्‍्यों का यह स्वभाव होता है कि वे विशेषशा 
विशिष्ट ही वस्तु का प्रतिपादन किया करते हैं। महापूर्व 
पक्ष में यह जो कहा गया है कि समानाधिकरण्य वाक्य की 
एकार्थ में व्युत्पत्ति होती है, अ्रतएव सत्यादि वाक्य स्वरूप मात्र 
के बोधक हैं। तो यह कथन उचित नहीं है क्‍्योंकि- यहां प्रश्न 
यह उठता है कि अ्रह्वती विद्वानों के अनुसार-सत्य आदि पद 
विभिन्न पदार्थ विरोधि व्यावृत्ति मात्र परक हें ? या (२) स्वरूप 
मात्र परक हैं अथवा (३) विरोधि व्यावत्यवच्छिन्न स्वरूप परक 
हैं? 

.._ (१) सत्यादि पदों को केवल विशेधि व्यावृत्ति स्वरूप परक 
इसलिए नहों माना जा सकता है कि विरोधिव्यावृत्तियों के अनेक 
होने से एकार्थत्व को सिद्धि नहीं हो सकती है। व्यावर्त्य वस्तु 
जव अनेक हैं ज्ञों व्यावृत्तियां भी अनेक होंगी ही । 

(२) उन्हें स्वरूप परक भी इसालए नहीं माना जा सकता 
है कि, ऐसा मानने पर पर्यायता नामक दोष होगा श्रीर ऐसी 
स्थिति में पदों की प्रवृत्ति के निमित्त (कारण) के अनेक न हो 
सकने के कारण सामानाधिकरण्य लक्षण की हानि होगी । 

(३) सत्यादि पदों को विरोधि व्यावृत्यवच्छिन्न स्वरूपपरक 
मानने पर भी यहां यह प्रश्न उठेगा कि विरोधिव्यावृत्तियां 
स्वरूप का अ्रवच्छेदक उपलक्षणरूप से हैं ? ग्रथवा विशेषण रूप 
से अर्थात्‌ व्यावृत्तियों में ब्रह्म को प्रतीति के अनुकूल पदार्थ 


बिषयतामात्र ही है, अथवा उनमें वाक्‍यार्थ प्रतीति विषयता भी 
है? 
श्र के 
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(क) उपलक्षण रूप से उन्हें ( बिरोधपि द्यावत्तियों को ) 
स्वरूपावच्छेदक इसलिए नहीं माना जा सकता हे कि यदि एक 
ही उपलक्षणा के द्वारा स्वरूप का ज्ञान हो गया तो फिर दुसरे 
ओर तीसरे उपलक्षगा व्यर्थ होगे । क्य।कि उपलक्षग-उपलध्य 
से वहिभूत तथा उपलध्य की प्रतीति का अपायभूत धर्म होता 
है। (उपलक्ष्याद्‌ वहिभूत उपलक्य प्रतीत्यपायोधर्म उपलक्षरग्गम्‌ ।) 
अ्रतएण्व एक को छोटकर सत्यादि वाक्य में अन्य पद व्यर्थ हागे। 
दूसरी वात यह कि उन पदो में प्रव॒त्तिनिमित का भेद न मानत 
के कारण समानाधिक रण्य लक्षण भज्ज भी होगा। 

यदि यहा पर पूछे कि तो फिर विशिष्टाईतियों के मत मे 
कंसे अनेक ज मादि पद एक ही ब्रह्म के उपलक्षगा हे । तो इसका 
उत्तर यह है कि यद्यपि धर्मी ब्रह्म एक हे फिर भी उसी हम 
जन्म स्थिति आदि के अनुकूल अनेक ज्ञान, शक्ति आदि उपलध्य 
धर्मों को स्वीकार करते ही है। अद्वेत सिद्धान्त में तो अनेक 
उपलक्षणों से अनेक उपलक्ष्य धर्मो को नही स्वीकार करने के 
कारण इस दोष को नहीं हटाया जा सकता है। 

(ख) विरोधी व्यावृत्तियोकी स्वरूप की भ्रवष्छेदकता विशेषण 
रूप से मानने पर विशेशभूत व्याव॒त्तियों के अ्रनेक होने गे ए कार्थत्व 
की सिद्धि नही हो सकती है। वयोकि- विशेष्य के अ्रन्तभूत 
विशेष्य की प्रतीति के उपायभूत धर्म को ही विशेषण बाहते हें । 
-विशेष्यान्तभू तो विशेष्य प्रतीत्युपायों धर्मों |वशेषणम्‌ |” यदि 
कहे कि विशेषण के भेद होने पर भी विशेष्य में कोई भेद न 
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हैं ने के कारए एकार्थव्व को सिद्ध हो ही जाती है ? तो फिर हम 
में श्लौर आप में कोई ग्रन्तर ही नहीं हम भी तो विशेषगा में 
भेद ओर विशेष्य में श्रभद मानते हैं। हाँ एक वात का भेद 
ही सकता है कि आपके मत में प्रत्यनीक रूप अर्थ अपनाने के 
लिए पदा में लक्षणावत्ति स्वीकार की जाती है जथ कि हमारे 
यहां मुख्या्थ से ही कार्य चलता है। 


“ कारण वाकयों द्वारा भी सविशेष ब्रह्म की सिद्धि :-- 
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मुल-यदुक्तम-- एकमेबाद्वितोयमित्यत्राद्वितीयपद गुरातो5पि 
सद्वितोयतां न सहुते, श्रतः सर्वशाखा प्रत्ययन्यायेन कार- 
णवाक्यानामद्वितीय वस्तु प्रतिपादन परत्वमभ्युपगमती 


यम । कारणतथबोपलक्षितस्थादितीयस्य ब्रह्मणो लक्षरण- 
मिदमुच्यते “सत्यं ज्ञानमनन्त ब्रह्म” इति, लिलक्षविधित 
ब्रह्म निभु समेव । प्रन्यथा-- “निगु राम “निरब्जनम' 
इत्यादि-- भिविरोधश्वेति, तदनुपपन्नम । जगदुपादानस्थ 
ब्रहमगा: स्वव्यतिरिक्ताधिष्ठाइगतरणियारणेन विचित्र 
शक्तियोगप्नतिपादनपरत्वाद द्वितीयपदस्थ ।तथथ विचित्र 
शक्तियोगमेवावगसयति “तदेक्षत बहुस्थां प्रजायेय्रेति 
तत्तेजोइसुजत” इत्यादि । गअविशेषेशाद्वितीयमित्युक्त 
निमित्तान्तरमात्ननिषेध: कथ॑ं ज्ञायत इति चेत, सिसक्षो 


( १० ) 
ब्र हार उपादानकाररणत्वं 'सदेव सोस्येदसग्रासीदेकसेव 
इति प्रतिपादितम । कार्योत्पत्ति स्वाभाष्येन बुद्धिस्थ॑ 
निमित्तान्तरमिति तदेवाद्ितीयपदेन निषिध्यत इत्यवग 
म्ण्ते । 
सर्वनिषधे हि. स्वाम्युपगतास्सिषाधयिषिता नित्प 
त्वादयश्च निषिद्धास्स्पु: सर्वशाखा प्रत्ययन्यायश्चात्र 
भवतो विपरीतफंल: सर्वशाखासु काररान्वयिनां 
सर्वज्ञत्वादीनां.. ग्ुणानामत्रोपसंहा रहेतुत्वातू,  श्रत: 
कारशवाःक्‍्यस्वभावादपि संत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म इत्यनेन 
सर्वशेषमेव प्रतिपाद्यते इति विज्ञायते । 
अनु०- अढ्वती विद्वानों ने यह जो कहा है कि- (च्‌कि सदेव 
इत्यादि श्रुति के 'सदेव' 'एकमेव' इन दो अ्रवधारको के द्वारा 
ब्रह्म के सजातीय विजातीय भेदका निवारण किया गया है, अतएव 
'एकमेवाद्वितीयम्‌' श्रुति का अद्वितीयम्‌ पद ब्रह्म के ( स्वगत भेद 
स्वरूप) गुणजन्य भेद को भी नही वर्दास्त कर सकता है। श्रत 
एवं सबंशाखा प्रत्यय न्याय के द्वारा यही मानना चाहिये कि 
सभी कारण वाक्य अद्वितीय वस्तु का प्रतिपादन करते है। (यदि 
कोई पूछें कि कारण वाक्यों की एकार्थता की क्‍या आवश्यकता 
है तो इसका उत्तर है कि) जगत्‌ के कारण रूप से उपलक्षित 
ब्रह्म का सत्य ज्ञानमनन्तं ब्रह्मा यह श्रुति लक्षण वतलाती है। 


( ११ ) 


प्रतएव जिराका लक्षण करना अभीष्ट है वह ब्रह्म निग्रुण ही 
है। यदिलिलक्षयषित (जिसक्रालक्षण करना अत्यन्त अभिग्रेत है) 
ब्रह्म को निग्रु ग नहीं माना जाय तो निगुगाभ' [ट्रर्थात्‌ ब्रह्म 
सभो गुणों से रहित है) निरञ्जवम्‌ (सभी दोषों से रहित ब्रद्वा 
है ( इत्यादि श्रुतियों से विरोध होगा ।” इस प्रकार से अद्वैती 
विद्वानों का कथन उचित नहीं है। 

क्योंकि अद्वितीयम पद जगत के उपादानकरणा ब्रह्म 
से भिन्न (जगत्‌ के) दूसरे अ्रधिष्ठाता का निवारण करते हुए 
उनमें विचित्र शक्ति के योग का प्रतिपादन करता है। उसी 
प्रकार ब्रद्मा में विचित्र शक्ति का योग ही “उसने इक्षण किया 
में एक से अनेक हो जाऊ' एतदर्थ उसते तेज की सृष्टि को । 
इत्यादि भ्रूति बतलाती है। 

यहां पर यदि ग्रद्वेती विद्वान यह कहें कि सामामग्यतः जब 
ब्रह्म को अद्वितीय कहा गया है तो इरा पद से ब्रह्म से भिन्न जगत्‌ 
के निर्मित्त कारण का निषेध यह पद करता हैं, यह कंसे ज्ञात 
होता है ? तो इसका उत्तर है कि तद्ठेक्षत वहुस्यां' इत्यादिवाक्य 
से ज्ञात, सृष्टि करने के इक्षक ब्रह्म को उपादान कारण जगत्‌ 
का 'सदेव सोम्येदमग्नासीदेकमेव अर्थात्‌ हैं सोमरस पानाई स'च्छप्य 
सृष्टि से पूर्व यह सम्पूर्ण जगत्‌ सद्गप ही था) इस श्रुति के द्वारा 
प्रतिपांदित किया जा चुका है। कार्य की उत्पत्ति के स्वभाव के 
अनुसार (उससे भिन्न निर्मित्त कारण बुद्धिस्थ होता है (क्योंकि 
लोक में देखा जाता है कि घट आदि कार्यों के उपादान कारगा 


बस 


(मृत्पिण्ड आदि) और निमित्तकारण (कुलाल आ्रादि) भिन्न-भिन्न 


( १२ ) 


अद्वितीय पद के द्वारा उसे का निपेव किया गय। है, 
ते होता है । ब्रह्मव्यतिरिक्त सम्पूर्ण गुणों का निषेध 
मानने पर अद्वै तियों के द्वारा सियाधयिषित (ब्रह्म के) नित्यत्व 
आ्रांद का भी निषेत हो जायेगा जिनकी सिद्धि ग्रद्ती विद्वानों 
को भी अभिप्रत है। 

किठ्च- तिगुरा वाद में सर्वशाखा प्रत्ययन्याय अह्ेती 
विद्वानों के सिद्धान्त के विपरीत फल देने वाला सिद्ध होगा वेयो कि 
सभी शाखाओं में कारण से सम्बद्ध सर्वज्ञत्व आदि गुगों का कारग 
भूत ब्रह्म में उपसंहार देखा जाता है। अतएव कारण वाकक्‍्यों के 
स्त्रभावानुसार भी 'सत्यं ज्ञानम्‌ इत्यादि वाक्य के ठ्वारा सविशेष 
है! ब्रह्म का प्रतिपादन होता है, यह विशेष रूप से ज्ञात होता है । 

टिप्पगी- अतः सर्वशाखा प्रत्यय इत्यादि- यहां पर अद्वती 
विद्वानों का अभिप्राय यह है कि सभी वेदों की अ्रनेक शाखाये 
है भ्रोर प्रत्येक शाखाओं के उपनिषद्‌ भाग में कारण तत्व पर 
विचार किया गया है। ऐसी स्थिति में अनेक कारण वाक्य 
कारण तत्त्व के सग्रुग॒त्व का तथा अनेक कारण वाक्य कारण 
तत्त्व के निगु णत्व का प्रतिपादन करते है। ऐसी दशा में अप- 
च्छेदापवादन्याय प्रवृत्त होता है श्र उस न्याय के सहारे सगुशा 
वाक्यों की अपेक्षा निगु णा वावयों के प्रवल होने के कारण सगुण 
वाक्‍्यों का बाध हो जाता है। 

तथंव विचित्र शक्तियोगमेबावगमयति- इस वाक्य दे तथैव 
पद का श्रभिप्राय है कि अ्रद्वितीयम्‌ पद जिस तरह से ब्रह्म व्यति- 


( १३ ) 


रक्त के जगदविप्ठातत्व क। निवारण करता हैं उस तरह से । 
विचित्र शक्ति योगमेव का तात्पर्य है के जगत्‌ के उपादानकारण, 
ब्रह्म का ही अधिप्ठातृत्व तदेक्षत वहुस्पाम' इत्यादि वाक्य वतलाते 
हरे! 

अविणेषेणा द्वितीय मित्युक्त - इत्यादि वावय के द्वारा अद्वंती 
की झनेक तरह की शंका है (१) एकम्रवादह्वितीयम वाक्य के 
अद्वितीय पद में कोई उपपद नहीं है ग्रतण4 यह पद सम्पूर्ण प्रपञच 
का भी निषेधक हो सकता है श्रोर निर्मित्तान्तर का भी नियेधक 
हो सकता है। ऐसी स्थिति में बसे मान लिया जाय कि अद्वितीय 
पद का तात्पर्य निमितान्तर के वारणा में ही है (२) किज्च 
उपक्रम में सदेव' 'एकमैव' इस दो अ्रवधारकों के द्वारा ब्रह्म के 
सजातीय विजातीय भेद का निरसन किया जा चुका हैं और एक 
विज्ञान की प्रतिज्ञा का निर्याद केवल पजातीय एवं विजातीय भेद 
के निरसन माच से नहीं हो सकता है, श्रतएवं उपक्रम के अतुसार 
अरद्वितीयम' पद को स्वगत भेद का ही निरासक मानना चाहिये 
प्रधिप्ठात्रन्तर का नहीं । (३) अद्वितीय श्रुति के पश्चात्‌ जिस 
तरह के जगन्निमित्व का प्रतिपादन सुना जाता है उसी तरह 
जगदुपादानत्वभी । अश्रतएवं प्रथम दुद्धयुपस्थित जगदुपादनान्तर 
का ही निषेषक अ्रद्वितीय पद को क्‍यों न माना जाय कि अद्वितीय 
पद को निमित्तान्तर का वारक माना जाय ? 


सिसृक्षो रिव्यादि- इस वाबय के द्वारा उपयुक्त अद्वेती के 
घंकाशों का खण्डन किया गया है। अद्वितीय' श्रुति के पश्चात्‌ 


( १४ 9) 


'तद्ेक्षत' श्रुति श्रायी है, अतएव ग्रह मानना होगा कि '्र द्वितीय 
श्रुति कारण परक है | इस अर्थ का सकेत श्रीभाष्यकार ने 
'सिसृक्षो: पद से दिया है । जब यह सिद्ध हा गया कि सदव 
श्रुति कारण परक है तो अग्रेपद से ब्रह्म के विसजातीय काल 
की सिद्धि हो ही जाती है । तथा जीबों के अना दित्व श्रुति के 
कारण अक्ृताउभ्यागम्‌ कृत विप्रणास' श्रादि की आपत्ति होगी 
किज्च श्रति के श्रर्थापत्ति के द्वारा ब्रहां से जीवा का सूक्ष्म भद 
मानना हो होगा । यही नहीं स्वज्ञत्व, स्वशक्तित्व श्रादि ब्रह्म 
की सृष्टि के अनुकूल गुगा हैं, जीवका ब्रह्म से स्वगत भेद हे । 
उनको भी मानना ही होंगा । इस तरह सृष्टि काल में भी ब्रद्वा 
में सजातीय, बिसजातीय एवं स्वगत भेद बने रहते है यह मानना 
होगा, अ्रतणब श्रुति उनका निषेब नहीं करती है । ऐस। मानने 
पर भी एक विज्ञान से सब जबिन्नान प्रतिज्ञा का निर्बाह हों ही 
सकता है | अतएव यही मानना चाहिये कि जीव इत्यादि परमात्मा 
के परतन्त्र है। एकमेव' श्रुति परमात्मा को जगत का उपादान 
ब।रण वतलाती है। अतएव अद्वितोयम्‌ श्रूति सृष्टि के लिए, 
ग्रावश्यक एवं बुद्धिस्थ निमित्तान्तर का वारण करती है तथा 
ग्रह को ही जगत्‌ का निमित्त कारण भी वतलाती है । सर्व 
शाखाप्रत्ययन्यायश्चात्र- वाक्य का आझ्राशय है कि सबंशाखा प्रत्यय 
न्याय से तो यही ज्ञात होता है कि बद्दा के जो गुण जहाँ पर नहीं 
कहे गये है उन गुग्गो का प्रतिपादन चूकि अन्य णाखाओं मे किया 
गया है श्रतएवं # उनको भी मान लेना चाहिये । सवंशाखा प्रत्यथ 
न्याय का फल गुणों का त्याग नहीं हो सकता है। अ्तएव 
यह न्याय तो श्रापके सिद्धान्त के विपरीत ही फल देने वाला होगा । 


| १५ | 


_॥ निशु शा एवं सगुरझय वावयों का परस्पर विरोध नहीं ॥ 


मूल-निगु शवाक्यविरोध:.प्राह्ृतहेयगुणविषवत्वाद्‌. तेषां 
“निगु सम! निरञ्जनभ्‌' निष्करल! निष्किय! शास्तस्‌' 
इत्यादीनाम । झ्ञानसात्रस्वरूपवादिन्योषपि. श्षुतयों 
बहारणो ज्ञानस्वरूपताभभिदधति । न तावता निरविशेष 
ज्ञानमात्रमेव तत्त्व म्‌, ज्ञातुरेव ज्ञान स्वरूपत्वात्‌ । ज्ञाम 
स्वरूपस्थव तस्थ ज्ञानाश्रयत्व॑ मरिष्यमणि दीपादिव 
युक्ततेतेस्युक्तत ज्ञाउत्वमेव हि सर्वा: श्रुत॒पो बदन्ति ॥ 
यः सर्वज्ञ: सर्ववित' (मृ० ११११९) 'तदंक्षता (छा० 
६॥२१३) सिय॑ देवतेक्षत' (छां० ६३३२) 'स ईसत लोकानु 
सुजाइति' (ऐ०प्रा०२४४। ११२) “ित्यो नित्यानां खेतन- 
श्चेतनावामेकी बहूनां यो विदधाति काम्रान! (२४५१३ 
ज्ञाज्ों द्ावजावीशनीशों (श्वे०१४९) “तमीश्वरारणां 
वरम महेश्वरम, तंदेवताना परम चर देवतम्‌। पति 
पतीनां परव॑ परस्ताद्विदाप्त देवं भूवनेशभीड्यम्‌ . (श्वेत 
६।७) न तस्य कार्य करणं च बिद्व ते, न तत्समश्चा- 
भ्यधिकश्च दश्यते । परास्यशक्तिविविधव श्रयते, 
स्वाभादिकी ज्ञानबलक्रिया च। (श्वे० ६।८) एप 
आत्मा अपहृतपाप्या विजरोविमत्युविशोकों विजिधत्सो- 


( १६ ॥ 
पिपास: संत्वकाशः सत्यधकालप: ([ ॥०८११५ ) 
इ्त्याद्या: शत्तयी ज्ञातध्य प्रयलाव दाउप॥वव॥ शा 3 जाप 
स्वम्व्प्स्वेव बदहाण: स्था पाविकान दर्षान । समस्त एड 
ह्ताऊच । नि! शवाक्यानां सगभुख्वाधधाना ५ विषय- 
मपहतयाप्मेत्यायपिपास इत्यप्य्द हेवगुशान प्रति।ै०य 
सत्यकाम: सत्यंकरप इॉनि बद्धाण: कज्याए गुणाग 
विश्यदाय श्रुतिरेव विधिनक्ो।त, सशुकानिए ण वाक्य 
योवशोधाभाधादन्यत रस्य मिष्यावषदतअण मर्षाप 
नाश छूनीपस । 
अवनुवाद-यहां पर यह नहीं कहा जा राकता हैं कि (शोथता 
सत्य ज्ञानमि त्याद वावयों को ब्रह्म के सत्यत्व आदि गुणों का 
आपादक मानने पर ब्रह्म को निविगेष बतलाने वाले) निभुण 
ताक्यों से बिरोध होगा, क्योकि उन “निगुगामू, “निरझ्जनम' 
'निपष्कले निष्क्रिय शान्तम आदि निगु ण बाजय। का विषय बद्य 
में प्राकृतिक त्याज्य गरुणो का निषेव करना मात्र है। अद्ठैतों 
विद्वान यादे यहाँ पर यह कहे कि ब्रह्म को ज्ञानमात्र वबतलाया 
गया है । चू कि ज्ञान ( स्वय गुण होने के कारण ) ज्ञान आरादि 
गुणा का आश्रय नहीं हे! सकता है ग्रतएवं ब्रह्म का निमुणत्व 
ही फलित होता है, तो यह भी नहीं कह सकते है, क्योकि 
व्रह्म के जञानमात्र स्वरूप को वतलाने वाली भी श्रतियाँ ब्रह्म 
का ज्ञान स्वरूपता को बतलाती है श्रौर इतने से यह नही सिद्ध 


( १७ ) 


४। सकता ? कि नविश थ ज्ञान्मात्र ही तत्त्व है, क्‍्योंव ज्ञात) 
प्रद्दा ही आन ग्वस्प हे अर्थात्‌ जाता भी ज्ञान स्वरूप हो सकता 
) ज्ञान स्वरूप हा बह्मा को ज्ञान का प्राथय उसी वरह भानना 
उचित ते जिस वरह शकाण स्वरूप भी होकर मसाशा, सूर्य, दीप 
ग्रादि प्रकाश ये आ्राश्वरा है । यह में पहले कह ऋुका हूँ । सभो 
श्रुतियाँ श्रह्म के जातृत्व का ही प्रतिपादन करतो हैं । वे है- 
थ सर्वत्ष सवेवित' यह श्रुति वतलाती हे कि ब्रह्म सभी 
वस्तुओं फो स्व्स्पत एवं प्रकारत जानता है । (यह श्रुति ब्रह्म 
५ ज्ञान के सर्वाग्पयत्य को ब्ललाती २) तदक्षत- श्रति ब्रह्म के 
ज्ञान को समप्ट वृष्ट्युपथ/)गी सूलित करती हे। ८ देवतक्षत 
श्रुति ब्रह्म ज्ञान वे व्याट शू टयुपयोंगित्य को बतलाती हैं । स 
ईक्षत ब्रह्म ने सत्य सकन्प विया नि निश्चय ही से लंका की 
सृप्टि कर (यह श्रृत्ति ब्रह्म जे ज्ञान को सभ प्ट सृष्टि का उपयोगी 
तथा सृजा यह उत्तम पुरुष का पद उसको ब्रह्म सरय थी बतलाती 
हे ।) [ज्ञाज्ञों०) दोनों (क्रमश ईश्वर एवं जीव) ज्ञानवान्‌ तथा 
अज्ञ, नियामवा एक नियाम्य है । (य, श्रृत्र ब्रह्म के ज्ञानाश्थयत्व 
एवं नियामटत्व को ब्ललाती है।) और नियामक वही हो पकता 
है जिसे नियाग्यका ज्ञान हो । पर ब्रह्म लत्य जीवों से भी बट 
कर नित्य तथा चेतन जीवों से वढ्कर चेतन हें। वह ग्रकेला 
भी अनेक जीवो की कामनाग्रो को पुणं करता है। (यह श्र॒ति 
ब्रह्म के सर्वे कामप्रदत्व नामव गुण को बतलाती । यदि उसे जीवा 
की कामनाग्रों का ज्ञान नहीं होगा तो पिर वह कैसे उन्हें पूण 
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करता है 2) (तमीश्वरागाम्‌०) हम जग न्यामदः, स्तुत्य, ।दव्य 
गुण सम्पन्न परं पद्म से रात की प्रार्थवा करते ह-- जो सभी 
नियामकों से बढ़कर नियामक, सर्भी देवताओं से गठान्‌ देव सभी 
स्वामियों से बढ़कर स्वामी है। (यह श्रुति पर॑ ब्रह्म के पतत्व 
नियामकत्व, देवत्व आदि गणां का बतलानी है।) (न तस्प) उस 
पर ब्रह्म के (कार्य) शरीर इन्द्रिया ग्राद नहीं है, उसके समान 
अथवा उससे बढ़कर कोई नहीं #। इस परं बहा शनरेक महती 
शक्तियाँ सुनी जाती है” उसकी ज्ञान एवं बल से युक्त यू प्टि सहार 
आदि क्रियाये स्वाभाविक हैं। यह अति परं ब्रह्म के सम,भ्यधिक 

हित्य का प्रतियादन करती हुई, इसो श्र्थ में अद्वितीय श्रुति 
का परयवसान वतलाकर ज्ञानत्व आदि को उसका स्वाभाविक गृग 
वबतलाती है। (एबं आत्मा०) यह पर बहा सभी पापों से रहित, 
जरा, मृत्यु, शोक, भूख एवं प्यास से रहित तथा सत्यकाम, 
सत्य संकल्प वाला है। य सभो श्रुतियाँ वतलाती है कि ज्ञान 
स्वरूप ब्रह्म के ही जातृत्व आदि कल्याण गुण स्वरभाविक गुगा 
हैं तथा वह पर ब्रह्म सभी त्याज्य दोषो से रहित है। 


एप गआात्मा इयाददे श्रुति सुर वाक्यों एवं निगु ण वाक्‍ये। 
के विषय का विभाग करते हुये अपहृतपाप्मा से लेकर अपिपास, 
पर्यत्त भाग से ब्रह्म में सभी प्राकृतिक त्याज़्य गुगों का ग्रभाव 
बतलाकर उसी भ्रथ के प्रतिपादन में निगुंगा वाक्यों का तात्पर्य 
तथा सत्यकाम: सत्यसंकल्प: भाग से ब्रह्म के स्वाभाविक कल्याण 
गुणों के प्रतिपादन में सगुण वाक्यों का तात्यय बतलाती 


(१ 


ह। 


) 


च्कि ततु ग वाक्य एवं सधुग बक्ये। के विधयों का भ्र/पस 
में कोई विरोधी 6 नहँ। हैं, अतएव दिशी एदः तरह के याबय 
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शो 


को मिष्या विधयक शापाल्क हनन को भी झंवाग नहीं करनी 
चा।हये । 

टिप्पंगो- सिधुगाभ्‌ इत्यादि ्ाति भ ज्युगा श्षत्ति ब्रह्म 
में प्राकृतिक टैय गुगों का अभाव बतलाधा 7 । निरण्जनम्‌ श्रुति 
ब्रा गे किसी प्रकार का। दाप नहीं ७, दस अ्रथ का प्रतपादन 
करती है । नि/कलस पद थे शनि ब्रह्म के (ब्राय। रामान्य क। 
निगेव वारती ७। शास्तम्‌ पद ब्रह्म में पदुभि का अभाव 
वतलाती' हे 


आनग्य बहजी का भी विषय सा ब्रहा का प्रतियाद्षन 
5०] हा 


भूल--भीषास्माद वात: पवते (ते०आ० ८११) इत्यादिना 
बहा गुशानारभ्य ते ये शतम' इत्यमुक़मेश् फेन्रआमन्दा 
तिशियनुक्त्वा 'बतो बायो निवयस्से अप्राय्य सगसा सह । 
आनन्द ब्रह्मगों विद्वान! (ते०प्रा० २३) हि प्रह्मण: 
कल्याण गुशानन्‍्त्यप्रत्यादरेश बदतीयं ऋुति: | सोअश्जुते 
सर्वान कामान सह ब्रह्मस्था शिपश्चिता । (स० २१३४१) 
इति ब्रह्मवेदल फलशवगशपद्‌ बाद्य परस्य दिएश्लतों 


च्ध 


ब्रह्मगी गुणापत्त्य ब्रवीलि । विपश्चिता जअहारा8 सह 


व्यरता हैं 2) (तमीश्वराणाम०) हम जग्त्यामक, स्तुत्य, दिव्य 
गुण सम्पन्न परं॑ पह्म से दान की प्रार्थना करते हें-- जो सभी 
नियामफों से बढ़कर नेथामक, सभी देवताओं से सहान्‌ देव सभी 
स्वामियों से वढ़कर स्वामी है। (यह श्रुति परं ब्रह्म के पतित्व 
नियामकत्व, देवत्व आदि गुणां का बतलाती है।) (न तस्थ) उस 
पर ब्रह्म के (कार्य) शरीर इन्दियां श्राद नहीं है, उसके समान 
म्रथवा उससे बढ़कर कोई नहीं हे। इस परं बह्मा शनेक महती 
गक्तियाँ सुनी जाती है” उसकी ज्ञान एवं बल से युक्त सुप्टि सहार 
आदि क्रियाये स्वाभाविक हैं। यह श्रृति परं ब्रह्म के सम;भ्य धिक 
राहित्य का प्रतिपादन करती हुई, इसी श्र्य में अद्वितीय श्रुति 
का पर्यवसान वतलाकर ज्ञानत्व आदि को उसका स्वाभाविक गुरा 
वतलाती है। (एप आात्मा०) यह पर ब्रह्म सभी पापों रे रहित, 
जरा, मृत्यु, शोक, भूख एवं प्यास से रहित तथा सत्यकाम, 
सत्य संबल्प वाला है। ये सभो श्रुतियाँ बतलाती है कि ज्ञान 
स्त्ररूप ब्रह्म के हो जातृत्व आदि कल्याण गुण स्वाभाविक गुरा 
हैं तथा वह परं ब्रह्म सभी त्याज्य दोषों से रहित है। 


एप श्रात्मा इयादे श्रुति सगुगग वाक्यों एवं निगु ण वाक्य 
के विपय का विभाग करते हुये अ्रपहतपाप्मा से लेकर भ्रपिपास: 
पर्यन्त भाग से ब्रह्म में सभी प्राकृतिक त्याज्य गुणों का अभाव 
बतलाकर उसी अर्थ के प्रतिपादन में नि्ग ग॒ वाक्यों का तात्पर्य 
तथा सत्यकाम: सत्यसंकल्प: भाग से ब्रह्म के स्वाभाविक कल्याण 
गुणों के प्रतिपादन में सग्रुण वाक्‍यों का तात्पर्य बतलाती है। 


चू कि नगू गे बाक्यों एजं सगुग बाकयों के विययों का श्र!पस 


ध्ड 


में कोई विरोधी हो नहीं। है, अ्तएव कियी एक तरह के वाक्य 


हि |] 


को मिथ्या विषयक ओआपादक होने को भो शंका नहीं दारनी 
चाहिये । 

टिप्पणी- निगु णम्‌ इत्य।दि श्रुति ५ निर्गुण श्रत्ति ब्रह्म 
में प्राकृतिक हेय गुर्यों का अभाव बतलाता है । निरणष्जनम्‌ श्रुति 
ब्रह्म में किसी प्रकार का दोष नहीं है, इस श्रर्थ का प्रततपादन 
करती है । निः्वालम्‌ पद ने श्रुति ब्रह्म के क्रिय। सामान्य क। 
निषेव करती है। शानन्‍्तम्‌ पद ब्रह्म में पडुमि का अ्रभाव 
बतलाती है । 


आनन्द बलल्‍ली का भी विषय सगुण ब्रह्म का प्रतिपाइत 
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मूल-भीषास्माद्‌ वातः पवते' (ते०आ्रा० ८१) इत्यादिया 
ब्रह्म गुशानारभ्य ते ये शतस इत्यमुक्कमेण क्षेत्रज्ञानन्दा 
तिशियनुक्त्वा 'यतो बाचो निवतंन्से अ्रप्राप्य सनसा स3। 
आनन्द ब्रह्मगों विद्वान (ते०्प्रा० २३) इति प्रह्मण: 
कल्पाण गुणनन्त्यप्रत्यावरेश बदतीयं ऋुर्जि: । सोअश्जुते 
सर्वान काप्तान सह ब्रह्मणार विपश्चिता । (त० २४१४१) 
इति ब्रह्नेदन फलमवगमपद्‌ वाक्य परस्य विपश्चितों 
ब्रह्म॒गी गुणाएत्त्यं ब्रवीति । विपश्चिता ब्रह्मसा सह 


( ०० ) 


सर्वान काम्ातू_ समश्नुते । कास्थन्त इति कासाः-- 
कल्यारा गुणा: । बहार सह तदगुशान्‌ सवनिश्नुत 
इत्यर्थ:। दहर विद्यायां. तस्मिन्यदन्तस्तदन्वेष्टव्यम्‌' 
(छा० ८।१।१) इतिवद्‌ गुर्प प्राधान्यं वक्‍तु सहुशब्दः । 
फलोपासनयो: प्रकारक्यं यथाक्रतुरस्मिल्लोके पुरुषों 
भवत्ति तथेतः प्रेत्य भवति' ( छा० 9१४।१ ) इति 
श्रुत्येधव सिद्धम । 


अ्नुवाद- अ्रैती विद्वानों का कहना है कि तैतिरीयोपनिषद्‌ 
की यतोवाचो' इत्यादि श्र्ति ब्रह्म को वाणी एव मनका अर वेषय 
वतलाती है अ्रतएव ब्रह्म को निगु गा ही मानना चाहिये | इसका 
खण्डन करते हुए सिद्धान्ती कहते है कि तेत्तिरीयोपनिषद की 
श्रति उसो परं ब्रह्म के भय से वायु चलती है इत्यादि वाक्य 
से ब्रह्म के गुणो को प्रारम्भ करके वे जो सौ आनन्द है! इत्यादि 
क्रम से जीवों के आनन्द की पराकापष्ठा को बतलाकर उसकी 
सीमा को नहीं प्राप्त कर मन के साथ वाणी निर्वातित हो जाती 
है। ब्रह्म के उस आनन्द को अनन्त रूप से जानने वाला उपासक' 
इत्यादि श्र्‌ ति ब्रह्म के कल्याण गुणों की अनन्तता का अत्यन्त 
आदर के साथ प्रतिपादन करती है। वह (त्रह्माज्ञानी) सभी 
काम्य कल्याण गुणों को विपश्चित (निरूपाधिक अनन्याधीन एव 
असंकुचित सबंवस्तुविषयक ज्ञानवान्‌) ब्रह्म के साथ प्राप्त कर 


[ २९ |] 


बता है । यह श्रुति ब्रह्म ज्ञान का फल वतलाते हुए विपश्चित्‌ 
पर ब्रह्म के गुणों का अनन्तता को बतलातों है। *वपश्चित्‌ ब्रह्म 
के साथ सभी कामों को प्राप्य कर लेता है। यहाँ पर काम्यन्ते 
इस व्युत्त्ति के अनुसार काम शब्द से कल्याण गुर ही कहे 
गये हैँ । जीव ब्रह्म के साथ उसके सभी गुणों के प्राप्त कर 
लेता है, यही श्र्‌त का तात्पये है। दहर विद्या में “उस दहराकाश 
का जो भ्रन्तवंती शहा है। उसको (श्रवण मनन के द्वारा) जानना 
एवं ध्यान करना चाहिए । इस वाक्य के समान गुण की ही 
प्रवानता बतलाने के लिए यहाँ सह शब्द का प्रयोग किया गया 
है। फल एवं उपासना की एकता- इस लोक में पुरुष जंसी 
उपासना करता है । उसी प्रकार फल का देहपात के पश्चात्‌ 
प्रात्त करता है! इस श्‌ ति से ही सिद्ध होती है। 


टिप्पणी- क्षेत्र ज्ञानन्दातिशयमुक्तवा- इध्यादि वाक्य का 
ग्रभिप्राय यह है कि यदि इस प्रकरण के द्वारा श्र्‌ति को निविशेष 
वस्तु का प्रततिपादन अशभिप्रेत होता तो फिर श्रति को क्रमशः 
गुणों के। न्यूनता वतलाकर अन्त में उसका पर्यवसान सब के 
अभाव में करना चाहिए था, किन्तु यहाँ तो क्रमशः गुणों का 
आधिक्य बतलाकर उसके आनसन्‍्त्य के कारण वाणी और मन को 
निवृत्ति बतलायी गयी है। जेसा कि स्मृति कहती है कि- 


संख्यातु नेव शकक्‍्यन्ते गराःदोबाश्च शाड्िरः : । 
झनन्त्यात्प्रथो.. राशिरमाबादेव पश्चिमः ॥ 


[पे 
अर्थात भगवान्‌ के नुणों एवं दोषों की संख्या इसलए नहीं। 
वतलायी जा सकती डै कि उनके गुणों का कोई अन्त नहीं है 
और भगवान्‌ में दोणों का बिल्कुल अभाव है। 


इसी तरह इस प्रकरण में भी श्रुति पहले मानवानन्द को 
चरम सीमा वतजाती हुई कहती है। साधुयुवाध्यापक. इत्यादि । 
श्रर्थात्‌ सम्प्रदाय पुरस्सर जिसको विस्मरणा नहीं हो सके ऐसा 
वे का अध्ययन करने वाला स्वस्थ्य एवं सम्पूर्ण प्रथा का अनु- 
रजञ्जक, मनोवल एवं शारीरिक बल सम्पन्न राजा की सप्तद्वीपा 
वसुमती धनधान्य समृद्ध हों, उसको जो आनन्द होता है, उसे 
मानव का एक आनन्द कहा जाता है। यह श्रुति गुण समुदाय 
एवं विभूति पौष्कल्य को आनन्द वतलाती है। ज्ञान की अनु- 
कताता को हूं प्रानन्‍द कहते है। ओर आनन्द को चरम सं मा 
के द्वारा ब्रह्मानन्द के एक गुण का पत्ता लगाने का प्रयास श्रुति 
करती है। जब श्रति की यह स्थिति है तो प्राकृतिक इन्द्रियो 
की क्या वात ? अ्रतएवं यहाँ पर श्र्‌ति तेमेशतम्‌' इत्यादि श्र तियो 
के द्वारा प्राप्त ब्रह्मानन्द के एतावत्वका ही प्रतिषेध 'यतों वाचो' 
इत्यादि श्रूति से करती है, और ब्रह्म के गुणों का आानन्‍य 
वतलाना चाहती है। अ्तएव प्रस्तुत प्रकरण का पर्यवसान निरबश्ष 
वस्तु के प्रतिपादन में नहीं माना जा सकता है। 

गुणानन्स्यमत्यादरेश- का अ्रभिप्राय है कि आननन्‍दं ब्रह्मगगो 
विद्वान यह श्रति ब्रह्म के गुण भूत आनन्द के ही ज्ञान का 
अत्यन्त आदर देती है, प्रौर ब्रह्म गुगो के ज्ञान का महत्व देती 
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है | यहाँ श्र ते गुगों वा महत्व वह्म के स्वद्प को अपेक्षा 
ग्रधिक वतलाती है | 

॥ ब्रह्म के भेयत्य सिदेध का खण्डन ॥। 
मूल-यस्थामतं तस्थ सतस-प्रविज्ञा्त विज्ञानताम' (के०११) 
इति बरहारणो ज्ञानाविषयत्वमक्तपमिधि चेत बेद्ाविदाप्नोति 
परम (तै०२११११) बइह्ामदेद ब्रह्म 4 भवत्ति' (मु०३२। 
९) इतिज्ञामान्मोक्षोपवेशों न स्थात्‌ असन्नेव स भव्ति 
्रसद ब्रह्म ति वेदचेत्‌ । ग्रस्त ब्रह्म ति चेद बेद सब्तमेप॑ 
ततो विढु: । (त० २३६११) इति बह्माविषये ज्ञानासज्भाव 
सं:द्ावाभ्यामात्मनाशम ग्रत्मसत्ता च बदति गअ्तो ब्रह्म 
विंधयवेदनमेबापवर्गोपायं॑ सर्वाः क्षुतयों विदधति। 
ज्ञानञज्चोपासनात्मकम्‌, उपास्यं च ब्रह्म सगुणभित्पुक्तम । 
'पतो बाचो निवर्तन्ते अ्रप्राप्प सनसा सह ।॥ (ते०२॥४।१) 
इति ब्रह्मगोउ्नन्तस्थापरिच्छिन्न गुणस्ण वाइमनसथोरे- 
तावदिति परिच्छेदायोग्यत्वश्रवरणान ब्रह्म तावदिति ब्रह्म 
परिच्छेद ज्ञानवर्तां ब्रह्मविज्ञातम्‌ अमतामित्युक्तम्‌, अप- 
रिच्छिन्नत्वाद ब्रह्मरा: । अन्यथा थंस्यामत तस्य सतस 
विज्ञानमविजानताम्‌ (के० ११) इति ब्रह्म॒णों मतत्व 
विज्ञातत्व वचन तत्रेवविरुध्यते । 
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बनुवाद- अद्ेती विद्वात्‌ यदि यह कहें कि यस्थामतम्‌ 
जे! ब्रह्म को मनन का विपय नड़ीं जाचता उसी ने ब्रह्म का मनन 
किया है, ज्ञानियों को ब्रद्म तो विशेष रूप ज्ञात नहीं होता । हइत्यादि 
श्तियाँ ब्रह्म को जान का भ्रविषय वतलाती हैं तो यह कहना 
उचित नहीं है । क्योंकि यदि ब्रह्म ज्ञान का विषय नहीं दनता 
तो फिर निम्न श्रुतियां ब्रह्म ज्ञान को मोक्ष का साधन नहीं 
बतलाती । वे हैं- ब्रह्म जानने वाला परम पद को प्राप्त करता 
है' जो पर ब्रह्म का प्रीतिरुपापन्न दर्शन समानाकारापासना करता 
बह मुक्त होकर आविभू तगुराष्टक हो जाता है | निम्न श्र॒त्ति 
ब्रह्म ज्ञान के श्रसदभाव को आत्मताश का कारण तथा ज्ञान क 
सद्भाव को आ्रात्मसत्ता का कारण वतलाती' है । वह श्र ति हे 
“यदि कोई ब्रह्म की सत्ता नहीं स्वीकार करता है तो उसकी भी 
सत्ता समाप्त हो जाती है जो व्यक्ति ब्रह्म है इस प्रकार से 
जानता है, उसके इस प्रकार के ज्ञान के हो कारगा शास्नों के 
जामकार उसकी सत्ता स्वीकार करते है। अ्रतएव ब्रह्म विषयक 
जान को ही मोक्ष के साधन रूप से सभी श्र तियाँ विधान करती 
हैं। (अब यहाँ पर यह प्रश्न उठता है कि मोक्ष साधन भृत ब्रह्म 
ज्ञान का स्वरूप क्या है ? तो इसका उत्तर देते हुए श्रीभाष्यकार 
कहते हैं,, बह ज्ञान उपासनात्मक है। और पहले यह कहा जा 
चुका कि उपास्य सगुण ब्रह्म ही है। (क्योंकि सदविद्या का 
विषय सगुरण ब्रह्म ही है। 


मन के साथ वारी जिसकी सीमा को न प्राप्तकर लोट 
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श्राती है, चूंकि यह श्र्‌ति ब्रह्म के अनन्त एवं सीमातीत गुणों के 
ऐतावत्व को मन और वाणी का अ्रविषय बतलाकर उनके 
परिच्छेदायोगत्व का प्रतिपादन करती है, प्रतएव ब्रह्म वे स्वरूप 
रूप, गुण, विभूति लीलाधाम इतना ही है इस तरह से सीमित 
रूप गे जानने वालों के लिए यस्यामतम्‌' श्र्‌ति वतलाती है कि 
ब्रह्म को परिच्छिन्न (सीमित) रूप से न तो जाना जा सकता 
है और न तो मनन ही दिया जा सकता है। क्योंकि अनन्त 
स्वरूप होने के कारणा ब्रह्म ( के स्परूप, रूप, गुण आदि ) 
ग्रसीमित हें | 

यदि ऐसा नहीं माना जाय तो फिर यस्यामतम्‌' इस तरह 
से ब्रह्दा को ममन का विषय वतलाने वाली तथा विज्ञान का 
विषय वतलाने वाली श्र्‌ति का वहीं विरोध होगा । * (श्रतात्र 
यह नहीं कहा जा सकता है कि ब्रह्म ज्ञान का विषय नहीं 
बनता है । 


॥ ब्रह्म के ज्ञातृत्व निषेध व./ खण्डन ॥ 





मूल-यत्तु न दृष्टेद्रष्टारं न मतेमंन्तारभ्‌ इति श्रुति 4 ष्टम 
तेव्यंतिरिक्त द्रष्टारं मन्तारं च प्रतिषेंधतीति तदागन्तुक 
चेतन्यगुणयोगितया ज्ञातुरज्ञान स्वरूपतां कुतर्क सिद्धां 
मत्वा न तथात्मानं पश्ये, न मन्वोथाः अपितु द्रष्टारं 
मन्तारमप्यात्मानं दृष्टिमतिरूपमेव पश्येरित्यभिदधातीति 
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परिहृतम्‌ । श्रथवा दुष्टेद्रष्टारं मतेमन्तारं जीवात्मान 

प्रतिषिद्ध्य सर्वभूतान्तरात्मानं परमात्मानमेवोपास्स्वेति 

वबाव्यार्थ: । श्रन्यथधा विज्ञातारनरेकेन विजानीयात' 

इत्यादि ज्ञातृत्व श्रुति विरोधश्च । 

अनुवाद- अद्व॑ती विद्वानों ने यह जो कहा है कि दृष्टि 
(स्वरूप आत्मा को देखने वाले तथा मति स्वरूप आत्मा को 
मनन करने वाले का (दर्शन मनन न करो) यह श्र्‌ति दृष्टि 
और मति (स्वरूप आत्मा) से व्यतिरिक्त उसको देखने और मनन 
करने वाले (अ्रयत्री दृष्टि,प्रोर मत्र का विषय वनाने वाले) का 
निषेध करती है तो यह कथन ठीक नहीं है। क्योकि ग्रात्मा 
को अनित्य ज्ञान गुणवान्‌ होने के कारण ज्ञाता आत्मा को कुतर्क 
के द्वारा भ्रज्ञान स्वरूप मानकर उस तरह से आत्मा को न देखों 
और न तो मनन करो वल्कि देखने वाले और मनन करने वाले 
भी/गआत्मा को दृष्टि एवं मति रूप ही देखो यही उपयुक्त श्रुति 


कहती है । इस तरह से अ्रद्गती विद्वानों के उपयुक्त कथन का 
खण्डन हो गया । 


अथवा (उपयु क्त श्रूति का) दृध्टि को भी देखने वाले, 
मति को भी मनन करने वाले जीवात्मः का निषेध करके, सभी 
भृतों के अन्दर अन्तर्यामी रूप से रहने वाले परमात्मा की ही 
उपासना करो, यही उपयु क्त वाक्‍्यार्थ है । ऐसा नही मानने पर 
अरे सभी वस्तुओ को विशेष रूप से जानने वाले परमात्मा को 
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किस साधन के द्वारा जाना जाय, इत्यादि परमात्मा के ज्ञातृत्व 
गुण का प्रतिपादन करने वाली श्रुति का विरोध होगा। 

टिप्पणी- आगसन्तुक चेतन्यगुणयों गितया- इत्यादि वाक्य का 
अ्भिप्राय है कि वेज्ञानिक विद्वान आरात्मा को ज्ञान स्वरूप न 
मानकर जड़रूप मानते हैं, ज्ञान को आत्मा का आगन्तुक (अ्रनित्य) 
गुण मानते हैं। उनका यह कथन तक प्रमाण रहित होने के 
कारण कुतक मात्र है। वे अपने अपने कुतक का प्रदर्शन करते 
हुये कहते हैं-- अत्मा ज्ञानस्वरूपो न भवति तस्य ज्ञानस्य ग्रागन्तुक 
त्वात्‌, गुणत्वाच्च । किन्तु वेशिषिकों के उपयु क्त तक का खण्डन 
ज्ञोध्त एवं इस सूत्र में खूब श्रच्छी तरह से कया गया है और 
ज्ञान गुण॒वान्‌ आत्मा को ज्ञानस्वरूप सिद्ध किया गया है। प्रस्तुत 
नदृष्ठेद्रष्टारम' श्रूति आत्मा को ज्ञान स्वरूप ही बतलाती है। 

अथवा इत्यादि- वाक्य का अभिप्राय है कि उपयुक्त श्रुति 
का यह भी अभिप्राय हो सकता है कि दृष्टि, मति, को देखने 
एवं मनन करने वाला जीवात्मा को हो मानकर परमात्मा को 
ही मानना चाहिये और ऐसा मानकर उसी की उपासना करती 
चाहिये । 

॥ आनन्द एवं आननदी में विरोध नहीं ॥॥ 


मुल- आलनन्‍दों ब्रह्म इत्यानन्दसात्रमेव ब्रह्म स्वरूप प्रतीयते 
इति यदुक्तम्‌ । तज्ज्ञानाश्रयस्य ब्रह्मणो ज्ञानं स्वरूपमिति 
वदतीति परिहृतम्‌ । ज्ञानमेव ह्यनुकलमानन्द इत्युच्यते। 


“विज्ञानसानन्द ब्रह्म (वु० ५+९।२८) इंत्यानन्द रूपमेव 
विज्ञान ब्रह्म त्यर्थ:। अतएव भवतामेकरसता । अस्य 
ज्ञानस्वरूपस्येव ज्ञातृत्वमपि श्रुतिशत समधिगतसित्युक्तम्‌ 
तह॒देव-- स एको ब्रह्मण आनन्दः ( ते० शादषे७ ) 
आ्ञानन्दं ब्रह्मगों विद्वाव” (ते० २॥९॥१) इति व्यतिरेक 
निदे शाच्च नान्दसात्र ब्रह्म । श्रपि त्वानन्दि, ज्ञातृत्व- 
मेव ह्यानन्दित्वम । 


अनुवाद- अहती विद्वानों का यह जो कहना है कि आनन्‍्दों 
ब्रह्म! इस श्रुति से ब्रह्म का आनन्द मात्र ही स्वरूप प्रतोत होता 
है, तो उसका खण्डन किया जा चुका है कि उपयुक्त श्रुत्ति शान 
के आश्रय (ज्ञानवान्‌) ब्रह्म को ही ज्ञान स्वरूप बतला रही है। 
क्योंकि जो ज्ञान अनुकूल प्रतीति होता है, वही श्रानन्‍्द शब्द से 
अभिहित होता है। (यहाँ पर यह प्रश्न उठता है कि तो फिर 
“विज्ञानमानन्दब्रह्म” इस वाक्य में पर्यायता नामक दोष होगा, 
ग्रतएव इसे सामानाधिकरण्य वाक्य नहीं माना जा सकता है, तो 
यह कहना ठीक नहीं है क्योंकि) “विज्ञानमानन्दं ब्रह्म” इस श्रृति 
में आनन्द रूप विज्ञान स्वरूप ब्रह्म है, ऐसा बतलाया गया हैं। 
(प्र्थात्‌ स्वयं प्रकाशत्व एवं अनुकलत्व रूप निरममित्त के भेद के 
कारण उपयु क्त वाक्य में पर्यायत्ता दोष नहीं होगा ।) श्रतएव 
इत्यादि- ज्ञान एवं आनन्द शब्द की एक विषयता के ही कारण 
आपके भी मत में ब्रह्म की एक रसता है। (अन्यथा ग्रद्वेत सिद्धान्त 
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में भी विज्ञान एवं आनन्द की भिन्नता होने पर उनके भी मत 
में ब्रह्म की एक रसता नहीं वन सकती है ।) 

यह पहले कहा चुका है कि इस ज्ञात स्वरूप ही ब्रह्म का 
ज्ञातृत्व भी सेकड़ों श्रुतियां वतलाती हैं । इसी तरह नत्रह्म का 
एक आनन्द है” ब्रह्म के आनन्द को जानने वाला” इन श्रतियों 
में व्यत्तरिक निदेश के कारण सिद्ध होता है कि ब्रह्म आनन्द 
मात्र ही न होकर आनन्दवान्‌ भी है। क्‍योंकि ज्ञातृत्व ही 
आनन्दित्व है। 


टिप्पणी- ज्ञातृत्वमेव इत्यादि वाक्य में एवकार के प्रयोग 
से इस अर्थ को सूचित किया गया है कि ग्रानन्दित्व ज्ञातृत्व से 
भिन्न नहीं है । हि शब्द ज्ञातृत्व ही आनन्दित है इस अर्थ के 
श्री।चत्य की चूचता देता है | अनुकल ज्ञान के आश्रय को हो 
आनन्दी कहते हैं | अ्रद्वती विद्वान ब्रह्म के ज्ञानाश्रयत्व का और 
आनन्दाश्रयत्व का निषेध करते हैं, यहाँ पर इस अर्थ को अ्रभि- 
व्यक्त किया गया है कि ज्ञातृत्व श्रुति का अद्वेती विद्वानों के 
विचार से विरोध होगा। 
मूल -यदिदसुक्तम्‌-- “यत्र हि हंतसिव भवति'” ब॒० ४४४१४) 
“नेह तानास्ति किज्चन । मृत्योः स म॒त्युमाप्नोति य 
इह नानेव पश्यति । (बु० ६॥४।१९) “यत्र त्वस्य सर्वे 
मात्मेब्राभुतत्केनफ पश्येत” ( वु० ४॥४॥१४ ) इति भेद 
निषेधो बहुधा दृश्यत इति, वत्क्ृत्स्नस्थ जगतो ब्रह्म 


( ३० ) 


कार्यतया तदन्तर्यासिकतया च _तदात्मकत्वेनेक्यात्‌ तत्व्- 
त्यनीक नानातव॑ प्रतिषिध्यते । न पुनः-ब हुस्यां प्रजायेयेति 
बहुभवन संकल्प पूर्वक ब्रह्मगो नानात्वं श्रुतिसिद्धं प्रति 
षघिध्यत इति परिहृतम्‌ । नानात्वनिषेधादियमपरमाथे 
विषयेति चेत्‌, न, प्रत्यक्षादि सकल प्रमारपानवगतं नाना 
त्वं दुरारोहं ब्रह्मणः प्रतिपाद्य तदेव बाध्यत इत्युपहास्य- 
मिदम्‌ । 'यदाह्मे बेष एतस्मिन्नुदरमन्तरं कुरुते | श्रथ 
तस्य भय भवति ४ ( तें० २६।२ ) इति ब्रह्मारिग 
नानात्व पश्यतो भयप्राप्तिरिति यदुक्तम, तदसत्‌ । सर्व 
खल्विदं ब्रह्म तज्जलानिति शान्त उपासीता (छा० ३ 
।१४।१) इति तन्नानात्वानुसंधानस्य' शान्ति हेतुत्वीपदेशात््‌ 
तथा हिसवंस्यथ जगतः तदुत्पति-स्थिति-लयकर्मंतथा तदा- 
त्मकत्वानुसंघानेनात्र शान्तिविधीयते, श्रतों यथावस्थित 
देवतियेंडःपनुष्यस्थावरादिभेदभिन्न जगत्‌ ब्रह्मात्मकमित्यनु- 
संघानस्य शान्तिहेतुतया ग्रभयत्राप्तिहेतुत्वेन न भयहेतुत्व 
प्रसद्भई । 


एवं तहि-- अथ तस्य भय भवति' इति किसुरू 
यते ? इदसुच्यते, “यदाह्मं वंष. एतस्समिन्नद्श्येंडनात्म्ये5- 


( ३१ ) 


निरुक्तेडनिलयने5भयं प्रतिष्ठां विन्‍्दते । श्रथ सोभयज्भतो 
भवति' (तें० २७१२) इत्यभयप्राप्तिहेतुत्वेन ब्रह्मणिणि 
या प्रतिष्ठाईइभिष्ठिता, तस्था विच्छेदे भयं भवतीति । 
यथोक्त महषिभिः:-- 


अबन्मुहु्त क्षणं वाषपि बाछुदेवो न चिन्त्यते । 
सा हानिस्तन्मह॒च्छिद्रं सा ध्रान्ति: सा च विक्विया ॥। 
(ग० पु० पुृ० ख० २२२।२२) 
इत्यादि, ब्रह्मरिण प्रतिष्ठाया अन्तरमवकाशो विच्छेद 
एव । 
यदुक्तम-- “न स्थानतो5पि' (ब्र०सू० ३॥३१११) 
इति स्ंविशेष रहित॑ ब्रह्म ति वन्‍्ष्यतीति, तन्न, सर्विशेष॑ 
ब्रह्म त्येव हिं तत्र वक्ष्यति । 'मायामात्र तु (ब्र०सु० ३ 
३१३) इति स्वाप्नानाप्यर्थानां जागरितावस्थानुभृतपदार्थ 
वेधम्पे रा मायामात्रत्वम्‌ उच्चत इति जागरितावस्थाजु- 
भतानामसिव पारमाथिकत्वमेव वक्ष्यति । 
अनुवाद- श्रद्वेती विद्वानों ने यह जो कहा है कि-“जव कि 
भेद की तरह प्रतीत होता है यहाँ पर भेद कुछ भी नहीं है 
जो इस संसार में भेद की तरह देखता है, वह वार-वार जन्म 
भरण के चक्र में पड़ता है।' जब कि ज्ञानी को सम्पूर्ण जगत्‌ 
झात्मा रूप ही हो जाता है तो फिर वह किस साधन के द्वारा 
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किसको देखे । इन सभो श्रुतियों द्वारा अनेक प्रकार से भेद का 
निषेध देखा जाता है। 

तो इसका खण्डन हो चुका है- क्योंकि सम्पूर्ण जगत्‌ ब्रह्म 
का काये है, ब्रह्म सम्पूर्ण जगत्‌ के भीतर रहकर उसका अन्‍न्तर्यामी 
रूप से नियमन करता है श्लौर सम्पूर्ण जगत्‌ की गआात्मा है। 
अतएव शरीर शरीरीभाव के कारण जगत्‌ और ब्रह्म की एकता 
सिद्ध हो जाती है। उपयुक्त (शरीरात्मभाव एवं शरीर शरीरी' 
भाव रूप से विहेत) एकता के विरोधी नानात्व का ही यत्र 
हि हतमिव' इत्यादि श्रृतियों से) निषेव किया जाता है। मैं 
एक से अनेक हो जाऊं तदर्थ प्रकृष्टरूप से उत्पन्न होऊ” इस 
तरह ब्रह्म के एक से अनेक होने के संकल्प पूर्वक उसके श्रुतियों 
से सिद्ध नानात्व का निषेध नहीं किया जाता है। 

यदि यहाँ पर अद्वेती विद्वान्‌ यह कहें कि “यत्र हि द्वेतमिव 
भवति' नेह नानाउस्ति किज्चन' इत्यादि श्रुतियाँ भेद का निषेध 
करती हैं। अ्रतएव यह (एको5हं बहु स्याम) श्रुति अपरमार्थ 
(मिथ्या) विषयों का प्रतिपादन करती है, तो यह कहना उचित 
नहीं, क्‍योंकि ब्रह्म का नानात्व प्रत्यक्ष आदि किसी भी प्रमाण से 
ज्ञात नहीं था, उस नानात्व का प्रतिपादन करके श्रुति पुन: उसका 
वाध करती हैं, यह कहना उपहासास्पद है। 

अद्वती विद्वानों ने यह जो कहा है कि “मुमुक्ष जब ब्रह्म में 
थोंड़ा सा भी भेद करता है, तो उसको भय होता है।” यह 
श्रुति ब्रह्म में नानात्व (भेद) दर्शन को भय प्राप्ति का हेत्‌ बत- 
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लाती है तो यह कह्ठना उचित नहीं है। क्योंकि- “यह सम्पूर्ण 
जगत्‌ ब्रह्मात्मक है। शम ग्रुणोपेत मुमुक्षु सम्पूर्ण जगत्‌ की 
उत्प/त, स्थिति और लय के आश्रय रूप से ब्रह्म की ही उपासना 
करे” यह श्रुति ब्रह्म के नानात्वानुसंधान को शान्ति (रूपी मोक्ष) 
के कारण रूप से उपदेश करती है ! 

वह इस तरह से है- सम्पूर्ण जगत्‌ की उत्पत्ति, स्थिति 
झ्औौर लय उसी ब्रह्म के द्वारा होने के कारण सम्पूर्ण जगत्‌ में 
भ्रह्मात्मकत्वानुसंधान होने से ही शान्ति का विधान किया जाता 
है। (इस श्रृति में केवल ब्रह्म के अनुसंवान को हो शान्ति का 
हेतु नहीं वतलाकर सम्पूर्ण जगत्‌ को ब्रह्म का शरीर होने से 
उसो को ब्रह्म रूप से अनुसंधान का उपदेश दिया गया है। सर्व 
शब्द के भेद युक्त प्रपञझ्च का वाचक होने के कारण यानात्व 
विशिष्ट ही ब्रह्मानुसंधान का विधान यह श्रुति करती है। ) 
अ्रतएव जसा कि देव, तियंक्‌, मनुष्य एवं स्थावर ग्रादि भेद से 
युक्त जगत के ब्रह्मात्मकत्वानुसंवान का हेतु होने के कारण बह 
प्रभय प्राप्ति का हेतु है, अतएव भय प्राप्ति के हेतु का कोई 
प्रसद्भ नहीं है। 

यदि अ्रट्रती विद्वान यह कहें कि- तो फिर 'अ्रथ तस्य भयं 
भवति” यह थ्रुति क्या बतलाती है? तो वह श्रुति यह बतलाती 
है कि- 'जव कि यह मुमुझ्ु इस-- चलक्षुरादि इन्द्रियों के अविषय 
भूत, प्राकृत शरीर रहित, देव आदि पदों द्वारा अवाच्य, आधार 
शून्य प्रभय प्राप्ति के लिए उसके साधन भूत्न पर ब्रह्म के निरन्तर 
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स्मरण रूप निष्ठा प्राप्त कर लेता है । फिर वह भय रहित 
हो जाता है। इस श्र॒ति में अ्रभय प्राप्ति के साधन रूप से ब्रह्म 
मे (पिरन्तर स्मरण रूप) जो प्रतिष्ठा बतलायी गयी है। उसी 
का विच्छेद होने पर भय होता हे, यह श्रुति कहती है। जैसा 
कि महषियों ने कहा है- “जो कि किस॑। मुहूर्त अथवा क्षरा में 
भगवान वाखसुदेव का चिन्तन नहीं किया जाता है, वही इप्ट की 
हानि है, अनिष्ट प्राप्ति का महान्‌ साधन है, वह चित्तस्खलन 
रूप भ्रान्ति है, और वही विकार है।” ब्रह्म मे निरन्तर स्मरण 
रूप प्रतिष्ठा का अ्रन्तर थानी श्रवकाश ही विच्छेद है। 

भ्रद्वेती विद्वानों ने यह जो कहा है कि 'त स्थानतोडपि' इस 
सूत्र में स्वयं सूत्रकार ब्रह्म को सभा विशेषों रहित बतलायेगे, 
तो ऐसी भी वात नही है, वहाँ सूत्रकार सवशेष ही ब्रह्म है। 
ऐसा वतलायेंगे। मायामात्र तु' इस सूत्र में स्वप्वकाल में प्रतीत 
होने वाले विषयों के जागरितावस्था में अनुभव किये गये पदार्थ 
के बेधर्म्या के कारण, उनका (विचित्र कार्यक रत्वरूप) मायामात्रत्व 
वतलाया गया है, भ्रतएव जागरितावस्था में अनुभव किये गये 
पदार्थों के ही समान, स्वाप्न पदार्थों पारमार्थिकत्य ही सूत्रकार 
बतलायेगे । 


टिप्पणी- तदनन्‍्तर्यामिकतया पद भे- तत्‌ पद विशेष्य का 
प्रामश्शेंक है । तत्‌ ब्रह्म अन्तर्यामी यस्य' तत्‌ तद्धन्तर्यामिकस्‌, 
तस्यभावस्तया, तैन, तदन्तर्यामिकतया' यह उपयुक्त पद का 
विश्व समझता चाहिए । चूकि ब्रह्म सम्पूर्ण जगत्‌ को सृष्टि 


( ३५ ) 


एवं लय का हेतु है, सम्सूला: सोम्येम: सर्वाः प्रजा. सा गयतरू: 
यह श्रुति ब्रह्म को जात्‌ के ग्रत्तः गे प्रवेश करके निय,मकत्व 
वी सिद्धि करती है। 

' न, प्रत्यक्षादि सकल प्रमाणानवगतमित्यादि- वाक्य का 
तात्ययं यह है कि नेह नानास्ति किज्चन' इत्यादि श्रुति के द्वारा 
ब्रद्मात्मक भेद का निषेध मानना उचित नहीं है | क्योंकि जहाँ 
पर प्राप्त विषय हो उसी का अनुवाद करके पुनः निषेव किया 
जाता है। ब्रह्म के विषय में तो ऐसी वात है नही। ब्रह्म का भेद 
प्रत्यक्ष आदि किसी भी प्रभाव के द्वारा ज्ञात नही है। फिर भी 
उस भेद का प्रतिपादन करके श्रुति उसका निषेध करती हैं, यह 
कहना उपहारय है। ग्रतणव यही मानना ठीक हे कि भेद के 
निषेधक श्रुतियों का विषय थ्रव्रह्मयात्मक भेद है, अर्थात्‌ श्रत्रह्मात्मक 
भेद का ही थत्र द्ैतसिव भवति' इत्यादि श्रुति निषेध करती है । 
ब्रह्मात्मक भेदका निषेध उपयु क्त श्रुतियों का विषय नहीं है। 

“यत्र हि द्वेतमित्र भवति तदितमितरं पश्यति, यत्र तु अस्य 
स्वमात्मेवाभूत्‌ तत्‌ केन क़ पश्येत्‌” इस श्रुति का ।सद्धान्त में 
ग्र्थ है कि जब मुमुन्न को अपने में ही भेद्र को प्रतीति सी 
होने लगती है तो स्व॒निष्ठद्रष्टा स्व॒ निष्ट द्रष्टव्य को स्व नष्ट दर्शन 
के साधन से देखने लगता है, जब कि वह परमात्मए छूउ से 
सम्पूर्ण जगत्‌ का साक्षात्कार कर लेता है तो फिर कौन स्वनिप्ठ 
द्रष्टा किस स्वनिष्ठद्रष्टव्य को किस स्वनिष्ठ दर्शन साधन से 
देखे | श्रुत प्रकाशिकाकार इस प्रसद्भ में अपने आचोर्य ये एक 
श्लोक को उद्धत किये हैं, वह है- 


( ३६ ) 

यंद ब्रह्मणों गुणशरीर विकार भेद कर्मादिगोचर विधिप्रति- 
घेधवाच: । 
अ्रन्योन्य भिन्न विषया न विरोधगन्धमहंन्ति तन्नविधयः 
प्रतियंधवाया: । 

श्र्थात्‌- ब्रह्म के गुग, शरीर, कार्य, भेद, कर्म आदि के 
विषय में विधि वाक्य एवं निषेध वाक्य मिलते है, उनमें परस्पर 
विषयों की भिन्नता के कारण, कोई विरोध नहीं है। च्‌कि 
विरोध होने पर भी वाध्य वाधक भाव की प्रवृति होती हैं ग्रतएव 
निषेव वाक्‍्यों के विधि वाक्य वाधभूत नहीं हो सकते हैं। 


पुराणघट्ट-स्मृतियों तथा पुराणों द्वारा सविशेष ब्रह्म का 
प्रतिपादन 


मूल-स्मृति पुराणयोरपि निविशेषज्ञानमात्रमेव परमार्थोडन्य- 
दपारमार्थिकमिति प्रतीयत इति यदर्भिहितमू, तदसत्‌-- 
“यो सासजमनादि च॒ वेत्ति लोक महेश्वरम्‌ ।” 


(गी ० १०३ ) 
“सत्स्थानिसरईव भूतामि न चाह तेष्ववस्थितः । 


न च मत्स्थानि भृतानि पश्यमे योगमेश्वरम्‌ । 
भूत भृन्न च भूतस्थों ममात्मा भुतभावनः ४ 


(गी० ९॥४।५) 


( 


“अह क्ृत्स्तस्थ जगत: प्रभवः प्रलघस्तथा 

मत्तः परतरं नान्यत्किजिचिदस्ति धवञूजय । 

मयि सर्वसिदं प्रो सत्रे सरिगगरणा इब ॥ गी०७१६।७) 
“विष्टभ्याहमिदं कृत्स्नमेकांशेन स्थितों जगत 


७ ) 
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(गी० १०४२) 
“उत्तम: पुरुषस्त्वन्य: परमात्मेत्युदाहतः । 
यो लोकत्रयमाविश्य विभत्यें व्यय ईश्वरः ॥ 
यस्मात्क्षरमतीतोइहमक्षरादपि चोत्तम: । 
तस्माललोके च वेदे च प्रथितः पुरुषोत्तम: ॥।* 


(गी० १५॥१०।१८) 


अनुवाद- अ्रव तक यह बतलायां गया है सामानन्‍्यत सभी 
प्रमाण एवं उसंका एक भेद भूत शब्द प्रमाणा भी सविशेष ही 
वस्तु का प्रतिपादन करते है, अतएव यह सिद्ध होता है कि शास्त्र 
प्रत्यक्ष वरुद्ध अर्थ का प्रतिपादन नही करता है । चूकि वेदान्त 
वाक्य सविशेष ही वस्तु का प्रतिपादन करते हैं, अतएव स्मृति 
पुराण भी श्र॒त्यनुगामी होनें के कारण सविशेष ही श्र्थ का 
प्रतिपादन करते हैं, यह ,सिद्ध हुआ । 

प्रस्तुत अनुच्छेद में,यह वतलाया जा रहा है कि भ्रद्वैती 
विद्वान्‌ ज़िन स्मृतियाँ एवं पुराणों के वाक्यों को निविशेष वस्तु 
की सिद्धि हेतु उद्धत किया है, वे भी वाक्य संविशेष ही वस्तु 


( हदे८ ) 


का प्रतिपादन करते हैं, यह पूर्वापर  पर्यालोचन से ज्ञात होता 
है। कहने का अ्रभिप्राय है कि जिस तरह शास्त्र लौकिक प्रमाण 
एवं श्रुति के विरुद्ध श्र्थों का प्रतिपादन नहीं करते हैं, उसी 
तरह स्मृतियां एवं पुराणों के वाक्य भी पूर्वापर वाक्यों के 
विरुद्ध श्र्थ का प्रतिपादन नहीं कर सकते हैं । 

सब कुछ अविद्याकल्पित स्वीकार किये जाने के कारणा, 
स्वाभाविक वक्‍ता के वैषम्य को नहों स्वीकार करके तथा अद्वत 
की स्पष्टता के भ्रम के कारण अह्वती विद्वानों ने सर्व प्रथम 
पुराण वाक्यों को उद्धत करके इसके वाद गीता के वाक्यों को 
उद्धत किया है। श्रीभाष्य में स्वाभाविक वक्वेषम्य को स्वीकार 
किये जाते के कारण भगवान्‌ के श्रनन्त गुण, अ्रनन्त विशभ्वत्ियों 
ग्रादि के स्पष्ट होने के कारण सर्व प्रथम गीता के वाक्यों को 
पहले उद्धत करफे इसके पश्चात्‌ पौराणिक वचनों को उद्धत 
किया जाता है। स्मृति पुराणयोरपि इत्यादि'- प्रतीत होता है 
कि स्मृतियों एवं पुराणों में भी प्रतिपादन किया गया है कि 
निविशेष ज्ञानमात्र ही परमार्थ है, तद्‌ व्यतिरिक्त अपारमारथिक 
है, यह जो अद्वेती विद्वानों ने कहा है, वह उचित नहीं है । 

जो मुभको अभ्रज, अ्रनादि एवं लोकों के स्वामी रूप से 
जानता है, (इस वाक्य में अ्रज पद के प्रयोग से जड़ा प्रकृति एवं 
बद्धजीवों से परमात्मा की भिन्नता सिद्ध की गई है। अनादि पद 
के प्रयोग से परमात्मा की मुक्तों से भिन्नता, तथा लोक महेश्वर 


पद के प्रयोग से नित्यमुक्तों से भिन्नता सिद्ध होती है । लोक्यते इस 
व्युत्पत्ति के अनुसार लोक पद त्रिचिध चेतन्तचेतन का वाचक है ।) 


( ३६ ) 


“सारे भूत मुझ में स्थित हैं और मैं उनमें स्थित नहीं हूँ । 
तथा वे भूत (भी) मुझ में स्थित नही हैं | मेरे से शक्ति योग 
को तुम देखों। मैं भूतों को धारण करने वाला हूँ। पर भूतों 
में स्थित नहीं हँ। मेरा सत्य संकल्प रूपी ज्ञान सभी भूतों की 
सत्ता का अनुवर्तक है ।” “मैं सम्पूर्ण जगत्‌ की उत्पत्ति एवं प्रलय 
का स्थान हूँ । हे श्रजुन ! मुभसे वढ़कर कुछ नहीं है, सूत्र पर 
टिकी हुई माला की मणियों के समान, मुझ पर ही यह जड़ 
चेतन जगत्‌ आश्रित है | मैं अपने संकल्प के एक अ्रंश के द्वारा 
ए7रणकर स्थित हूँ । “किन्तु उत्तम पुरुष दूसरा है, जो परमात्मा 
कहलाता है। गौर जो विकार रहित ईश्वर तीनों लोकों में 
प्रवेश करके उन्हें धारण करता है। चूकि मैं क्षर जीवों से 
वढ़कर और अक्षर (मुक्त) जीवों से भी उत्तम हूँ इसीलिये लोक 
ओर वेद में पुरुषोत्तम नाम से प्रसिद्ध हूं । 


टिप्पणी-यहाँ पर पुरुषोत्तम शब्द के समास के विषय में 
यह शंका होती है कि यहाँ कौन सा समास है ? उत्तमश्चासौं 
पुरुष: यदि यह विग्रह्व माना जाय तो फिर सन्महत्परमोत्रमोत्कृष्टा: 
पृज्यमाने: इस सूत्र से उत्तम पद का पूर्व निपात होकर उत्तम 
पुरुष रूप बनेगा | यहाँ निर्घार का अभाव होने रो षष्ठी या 
सप्तमी समास भी संभव नहीं है। अतएवं कौन सा समास हो ? 
इस शंका का समाधान करते हुए श्रुत प्रकाशिकाकार का कहता 
है कि जिस तरह नागोत्तमादि च सिद्ध भवति' इस महाभाध्य 
की उक्ति के अनुसार पाणिनि आदि पदों में निर्वाह होता है। 


( ४० ) 
उसी तरह पुरुषोत्तम शब्द में भी समझना चाहिए। अ्रथवा यहां 
पर “श्रक्षरादपि चोत्तम:” इस सृक्ति को देखते हुए पञ्वमी समास 
मान लेना चाहिए । अब रही उत्तम शब्द के पूर्व निषात की वात 
तो इसका उत्तर है कि समानाधिकरण्य की विवक्षा भे ही पूर्व 
निपात होता है, उसकी अविवक्षा में नहीं। श्रतएवं पाणितीया- 
नुशासन भद्भ का भी कोई प्रसंग यहाँ नही है। 
मूल-“स संबंभृत प्रकृति विकारान्‌ ग्रुणादि दोषाश्च सुने 
व्यतीत: । अतोत सर्वावरणो5खिलात्मा, तेनास्तृतं यज्ज- 
वनान्तराले । समस्त कल्याण गुणात्मकोष्सो, स्वशक्ति 
लेशाद्धत भूत सर्ग:ः । इच्छागृड्ीताईमिमतोरुदेह, संसा- 
घिताशेष जगद्धितोशइसो तेजो । बलेश्वर्यमहावबोध सुवीरये 
शक्त्यादि गुरंकराशि: । परः पराशां सकलान यत्र, 
क्लेशादय: सन्ति परावरेशे ॥ स ईश्वरो व्यष्टि समष्टि 
रूपो5्व्यक्तस्वरूप: प्रकटस्वरूप: । से श्वर: सर्वद॒क्सर्व 
वेत्ता, समस्त शक्ति: परमसेश्वराख्यः । स॒ज्ञायते येन 
तदस्त दोषं, शुद्ध पर निर्मेलमेकरूपम । संदृश्यतेबा- 
प्यधिगम्यते वा, तज्ज्ञानमज्ञान मतोब्न्यदक्तम्‌ ॥। 
वि० पु० ६॥५॥८३ 


अनुवाद- (अद्वती विद्वानों ने महापूर्व पक्ष में कहा है कि 
स्मृति पुराणों के वाक्‍्यों द्वारा निविशेष वस्तु को ही सिद्धि होती 


है । इस अर्थ का खण्डन करते हुए भगवान्‌ रामानुआवाये कहते 
हैं (क- रमृतियों और पुराणों के वादयों हारा भी सविशेष 
ब्रह्म का ही प्रषपिदन होता है। अपने इस कथन की सिद्धि के 
लिए भगवान्‌ रामानुजाचार्य ने गीता के कुछ श्लोकों को उद्धृत 
किया जिससे संविशेष ही ब्रह्म की सिद्धि । प्रस्तुत अनु- 
उछेंद थे आप श्रीविष्णु पुराण के ऐसे तेरह स्थलों के वाक्यों 
को उद्धृत करते हैं जिसरो सविशेष हो ब्रह्म की सिद्धि होती है 
जो निम्न प्रकार से है । 


स सवंभूत प्रक्ृतिम इत्यादि- श्री पराशर मह॒थि मेत्रेयजी से 
कहते हैं- हैं मुने ! वे (सम्पूर्ण जगत्‌ का नियामक एवं सम्पूर्ण 
जगत्‌ में व्याप्त वासुदेवब) सभी भूतों की (मुलकारराभ्ृता) प्रकृति 
उसके (मह॒द्‌ आदि) विकार (सत्त्वरज एवं तमस रूप) गुण 
श्रादि (गुणों के कार्यभुत सुख दुःख आदि) से रहित ( झर्थात्‌ 
कर्ंजन्य संबन्ध रहित) हर प्रकार के अज्ञान आदि से (त्रिकाल 
में भी) रहित और सम्पूर्ण जगत्‌ की आत्मा भूत है, दोनों 
विभूतियों में जो व॒ुछ भी है वह परमात्मा के ही द्वारा व्याप्त 
है (६।५-८३) (यह श्लोक पर ब्रह्म को चिदच्चिद्विलक्षण वतलाता 
है ।) वे भगवान्‌ वासुदेव स्वभावत्त: सभी कल्याण गुणों से युक्त 
हैं, अपनी विचित्र शक्ति के एक अंश से सम्पूर्ण जगत्‌ को धारण 
किए हुए हैं, अपनी इच्छामात्र से वे अपने मनोनुकल पृज्य देह 
को धारण किया करते हैं श्ौर ये भगवान्‌ सम्पूर्ण जगत्‌ के हित 
(कल्याण के साधन) किया करते हैं। (वि० पु० ६।५।८४) यह 


( ४२ ) 


इलोक भगवान्‌ के कल्याणाकरत्व तथा दिव्य देह युक्तत्व का 
प्रतिपादन करता है । भगवान्‌ वासुदेव मंगलमय सर्वातिशायी, 
तेजबल, ऐश्वर्य, ज्ञान, वीये एवं शक्ति ग्रादि गुणों के एकमात्र 
ग्राश्नय हैं। जो परावर सभी तत्वों के नियामक भगवान्‌ अपने 
स्वरूप विग्रह (शरीर) एवं गुरों के द्वारा सबो से महान्‌ हैं तथा 
जिनमें (कर्म फल भोग) क्लेश ग्रादि (कर्म, दपाक एवं आशय 
आदि) का गन्ध भी नहीं है। (यह श्लोक भगवान्‌ की षाडगुण्नवत्ता 
का प्रतिपादन करता है।) इस श्लोक में प्रयुक्त महत्‌ शब्द 
अपरिच्छिन्नता का तथा सुशब्द मद्भुलमयत्व का वाचक है। इन 
दोनों शब्दों का भगवान्‌ के सभी गुणों के साथ अच्वय समभना 
चाहिए ।) वे भगवान्‌ (व्यूह रूप से) व्यष्टि शरीरक तथा 
श्री रामक्ृष्णादि विभवरूपों से समष्टि शरीरक हैं। वे 
(पररूप से) अव्यक्त स्वरूप (तथा व्यूहादि रूपों से) व्यक्त स्वरूप 
हैं । ऐसा होने पर भी वे सवे श्वर (सबों में व्याप्त होने के 
कारण सबों के नियामक सभी वरतुओ को स्वरूपतः एवं प्रकारत: 
जानने के कारण) सर्वेद्रब्टा एवं सर्वज्ञ हैं। वे सभी (अप्रथक 
सिद्ध विशेषणरूप) शक्तियों से युक्त तथा परमेश्वर हैं। ग्नखिलहेय 
प्रत्यमीक होने के कारण सभी दोषों से रहित (भ्रखिल कल्याण 
गुणाकर होने से) शुद्ध अतएवं परं निर्मेल तथा सदा एक रूप 
रहने वाले परं ब्रह्म जिस (शास्त्रजन्यज्ञान के द्वारा अच्छी तरह 


से जाने जाते हैं, तथा जिस विवेकजन्य उपासनात्मक 
ज्ञान के द्वारा अच्छी तरह से देखे जाते हैं मभथवा जिस परभक्ति 
रूप ज्ञान के द्वारा प्राप्त होते हैं, वही वस्तुत: ज्ञान है, उसको 


( ४४३ ) 


छोड़कर भगवद्‌ विषय व्यतिरिक्त होने के कारण, सभी ज्ञान 
अज्ञान स्वरूप ही हैं, क्योंकि वह अविद्यारूप होने के कारण बन्धक 
ही है। (इस श्लोक का अस्तदोषम्‌ पद परं ब्रह्म को विकारास्पद 
प्रकृति से भिन्न सिद्ध करता है। शुद्धं शब्द बद्धजीवों से भिन्न 
सिद्ध करता है। परं निर्मेलम्‌ पद हेयादि रहित मुक्तों से भिन्न तथा 
एक रूप॑ पद अनेक रूप वाले नित्य जीवों से भिन्न सिद्ध करता है ।) 


टिप्पणी- क्लेशादयः- पद में आदि पद कर्म, विपाक एवं 
आशय का वाचक है। क्लेश आदि पद का विवेचन करते हुए 
मह॒षिं पतञ्जलि योगसूत्र में कहते है-श्रविद्या स्मतारागद्वेषाभिन 
वेशा: क्लेशा: । (यो० द० २।३) श्रर्थात्‌- अविद्या, अस्मिता 
(अहंकार) राग, द्वेष और अभिनिवेश ये पांच क्लेश हैं। कर्म 
दो तरह के होते हैं- पुण्यात्मक एवं पापात्मक । कर्मो के फल 
रूप विपाक तीन तरह से होते हैं- जन्म, आयु और भोग । श्राशय 
कर्मों के संस्कार को कहते हैं । इन चारों दोषों से रहित भगवान्‌ 
हैं। इस अर्थ को वतलाते हुए पतञ्जलि महषि कहते हैं- 'क्लेश 
कर्म विपाकाशयेरपरामृष्ट: पुरुष विशेष ईश्वरः ।” श्रर्थात्‌ क्लेश 
आदि के गनन्‍्ध से रहित पुरुष विशेष को ईश्वर कहते हैं। 


सर्वदुक-वेदों में पर ब्रह्म को सबों का नेत्र इसलिए बतलाया 
गया है कि जिस तरह नेत्र के द्वारा सभी वस्तुओ्रों का साक्षात्कार 
किया जाता है उसी तरह परमात्मा के ही कारण सभी वस्तुओं 
का साक्षात्कार होता है । अतएवं विश्वतश्चक्ष॒: यह श्रुति परमात्मा 


को जगत्‌ का नेत्र बतलाती है। चक्षदेवानामुतमर्त्यानाम्‌ यह 
श्रुतत बतलाती है कि परमात्मा देवताग्रों एवं मानवों के नेत्र 
स्वरूप हैं । 
बल- 'शुद्धे सहाविभृत्यास्ये पर ब्रह्मरििशब्दूणते । 

मेत्रयथ. भगवच्छुब्दः, सर्वकारण कारणों ॥ 

संभतेति तथा भर्ता, भकारोडर्यद्दयान्वितः । 

नेतागसयिता स्रष्ठा, गकारार्थस्तथा सुने ॥, 

ऐश्वर्यस्थ समग्रस्थवीर्यस्ध यशसःशथ्ियः । 

ज्ञान वराग्योश्चेव षष्णां भग इतीरणा ४ 

चसन्ति ततन्न भुतानि भतामन्यरिवलात्ममि । 

सच भृतेष्वशेषषु बकाराथंस्ततो5व्यथ: ॥ 

(वि० पु० ६४५।७२-७४) 

अनुवाद- अद्गती विद्वानों ने महापूर्व पक्ष में कहा था कि 
ब्रह्म वाणी का विपय नहीं वनता है। इस अर्थ का खण्डन करते 
हुए श्रीभाध्यकार कहते हैं- हे मैत्रेय ! नित्य शुद्ध उमय विभूति 
नायक, सभी कारणों के भी कारण स्वरूप परं ब्रह्म के ही अर्थ 
में भगवत्‌ शब्द का प्रयोग होता है। भगवत्‌ शब्द घटक भकार 
के दो अर्थ हैं- (१) संभर्ता-- (चूकि भगवान्‌ प्रकृति, पुरुष काल 
भ्रादि उपकरणों को सृष्टि के उपयोगी बनाते हैं, अ्रतएव वे 
सम्भर्ता कहलाते हैं।) और (२) भर्ता (स्वामी) और हे मुने ! 
भगवत्‌ शब्द के गकार के तीन भ्रर्थ हैं- (१) नेतृत्व,-भ्र धिभूर्ना- 


( ४५ ) 


यको नेता इस कोश के अनुसार नेता शब्द रक्षक का वाचक 
है ।) (२) गमयथितृत्व- (जिस तरह “यस्मिन्रिद॑ सच्च विच्चेति 
सर्वम' इस श्रृति में परमात्मा में ही जगत्‌ का लय और उसकी 
सृष्टि बतलायी गयी है, उसी तरह गमयितृत्व संहार का ही 
वाचक है। (३) खष्टत्व- (परमात्मा जगत्‌ की सृष्टि करता है 
यह अनेक कारणवाचक श्रतियाँ वतलाती हैं ।) सम्पूर्ण ऐश्वये, 
वीये, यश, श्री ज्ञान एवं वराग्य इन छद्ठों को भग कहते हैं । 
उन सम्पूर्ण-जगत्‌-शरीरक सभी भूतों को आत्मा परमात्मा में 
ही सभी भूतों का निवास है और विकार रहित वे परमात्मा 
सभी भूतों में रहते हैं, यह भगवत्‌ शब्द के वकार का भअ्रर्थ है। 

ध्प्पणी- प्रस्तुत सन्दर्भ को भगवत्‌ शब्द के ग्रवयवार्थ 
केः निरूपणा हेतु अ्रवतरित किया गया है। इसमें भगवत्‌ शब्द के 
मकार, गकार एवं वकार का अर्थ निरूपित किया गया है। 
शुद्धेमहा विभृत्याख्ये- में शुद्ध पद उसी तरह से नित्य शुद्ध अर्थ 
का वाचक है जिस तरह सिद्धे शब्दार्थ सम्बन्धे! इस परिभाषा 
का सिद्ध पद नित्य परक माना जाता है। शब्दयते पद इस अथ 
की सूचना देता है कि भगवत्‌ शब्द मुख्या, वृत्ति के द्वारा उभय 
विभूति नायक' नित्य शुद्ध एवं जगत्‌ कारण शभ्रृत् पर॑ं ब्रह्म को 
वतलाता है। 

ऐश्वरयंस्प- इत्यादि श्लोक का यश पद गुणवत्ता की प्रसिद्धि 
को बतलाता है। श्री: शब्द भोग्य संपत्ति का वाचक है। 
अवाक्यनादर: इस श्रुति के अनुसार अ्रवाप्त समस्तकाम होने के 


) 


कारण परं ब्रह्म का किसी के प्रति आदर नही है, अतएव ब्रह्म 
वेराग्य गुण सम्पन्न है। 


( ४ 


(8॥ 


मूल-ज्ञान शक्तिबलेश्वर्यंवीर्य तेजांस्पशेषतः | 
भगवच्छब्द वाच्यानि विनाहेयगु शादिभिः ॥ 
(वि०पु० ६।५॥७९ ) 


अनुवाद- उपयु क्त सन्दर्भ में भगवत्‌ शब्द के अ्रवथ्रवार्थ को 
वतलाया गया है। प्रस्तुत सन्दर्भ में भगवत्‌ शब्द का समुदितार्थे 
वतलाया जा रहा है।) सम्पूर्ण ज्ञान, सम्पर्ण शक्ति, सम्पूर्ण बल, 
सम्पूर्ण ऐश्वर्य, सम्पूर्ण वीय॑ और सम्पूर्ण ते ये सभी भगवत्‌ शब्द 
के वाच्यार्थ है किन्तु त्याज़्य (प्राकृतिक) गुणों को छोड़कर । 


टिप्पणी- इस संदर्भ में भगवान्‌ को सभी दिव्य गुणों का 
आश्रय वतलाकर उनमें प्राकृतिक सत्वादि त्याज्य गुणों का 
ग्रभाव बतलाया गया है। इस वाक्य का अशेष पद भगवान्‌ के 
ऐश्वय वीर्यादे छह गुणो के अतिरिक्त शील श्रादि गुणो की भी' 
सूचना देता है। भगवत्‌ शब्दके अक्षरार्थ को वतलाते हुए भकार 
गकार एवं वकार का तो अश्रथ बतलाया गया है । किन्तु अन्‌ प्रत्यय 
का अर्थ नहीं बतलाया गया है। अतएवं उसका अर्थ बतलाते हुए 
कहा गया- विना हैेये ग्रृंगादिभिः:- अर्थात्‌ भगवान्‌ में त्याज्य 
गुण आदि नहीं हैं। यहाँ गन प्रत्यय कश्यप: पश्यको भवतति' 
न्याय से नकाराथक है । 


( ४७ ) 


मुल- एवमेष सहाञ्छब्दो मेन्रेष भगवानिति। 

परमब्रह्मभुतस्थ वासुदेवस्थ नान्यग: ॥ 

तत्र पुज्य पदार्थोक्ति परिभाषा समन्वितः । 

शब्दो5यं नोपचारेरा ह्मयन्यत्र दृपुपचारतः ॥* 

(वि०पु० ६१५।७६) 

अनुवाद- हे मंत्रेय । उक्त प्रकार से अवयवार्थ के योग के 
के कारण यह महान्‌ ग्रर्थ सम्पन्न भगवान्‌ शब्द परं ब्रह्म भगवान्‌ 
वासुदेव का ही बाचक है, दूसरे का नहीं । अपने पूज्य अ्रवयत्रार्थो 
एवं रूढि से युक्त इस भगवान्‌ शब्द का वासुदेव में ही अनौप- 
चारिक प्रयोग होता है। उनको छोड़कर प्रन्य अर्थ में इस शब्द 
का प्रयोग औपचारिक (गौरा) होता है। 

टिप्पणीं- तत्र पृज़्य पदार्थोक्ति इत्यादि श्लोक की व्याख्या 
करते हुए विष्णुचितीय ठीकाकार लिखते हैं कि पृज्य के अथ में 
भी भगवान्‌ शब्द का प्रयोग लोक में देखा जाता है। निघण्टुकार 
लिखते हैं तत्र भगवान्‌ इति शब्दों बद्धें: प्रयुजष्यते पृज्ये श्रतएव 
भगवान्‌ शब्द की परिभाषा (रूढि) पृज़्या्थ के द्योतन में देखी 
जाती है, फिर यह भगवान्‌ विष्णु के ही अर्थ गें उसी तरह से 
नियत है जिस तरह नारायण के श्रथें में | भावान्‌ विष्ण के 
सम्पूर्ण जगत्‌ का कारण, सर्व॑ गुण परिपूर्ण तथा परम पृज्य 
होने के कारण उनको ही यह शब्द मुख्या वृत्ति से बतलाता 
है। अन्य जीवों के अर्थ में इस शब्द का प्रयोग आपेक्षिक पूज्य 
होने के कारण झ्रौपचारिक होता है। किन्तु अ्रुतप्रकाशिकाकार 


( है. है ) 


“उज्यपरदार्थोक्ति परिभाषा समन्वित:” पद का विग्रह इस तरह 
मानते हैं- पृज्यानामवयवार्थानामुक्ति, परिभाषा रूढिः ताभयां 
समन्वित: विशिष्ट: । 
सुल-सम्स्ता: शक्तयश्चेता नृप [ यत्र प्रतिष्छिता: । 

तद्विश्वरूप बेरुप्यं रूपमन्यद्धहेमेहत । 

समस्त शक्तिरूपारिण तत्करोति जनेश्वर । 

देवतियेडः मनुष्याख्या चेष्टावन्ति स्‍्वलीलया । 

जगतामुपकाराय न सा कर्म तिमित्तजा 

चेष्टा तस्थाप्रमेयस्य व्यापिन्यव्याहतात्मिका ॥ 

(वि०पु० ६॥७।७०।७ १४७२) 

अनुवाद- है राजन्‌ ! ये सभी शक्तियाँ जिसमें प्रतिप्ठित 
है, वह सम्पूर्ण उपयु क्त रूपो से विलक्षण भगवान्‌ का अ्परिच्छिन्न 
शरीर है। हे जनेश्वर ! परमात्मा अपनी लीला के लिए ही 
सम्पूर्ण शक्तियों के श्राश्रयभूत देव, तिर्यक (पशु-पक्षी) मनुष्य 
भ्रादि शरीरों तथा अवतारों को चेष्टावान्‌ बनाता है। किसी 
अन्य प्रयोजन से नहीं । उस स्वतंत्र श्रप्रमेय ईश्वर की उपयुक्त 
चेष्टायें व्यापक, एवं अव्याहत होती है। उसकी वे चेष्टायें कर्म 
जन्य नहीं अपितु संसार का उपकार करने के लिए ही होती है । 

टिप्पणी-समस्ता शक्तय: पद के द्वारा परमात्मा के अ्रवतारों में 
भी वद्ध, मुक्त एवं कर्म रूप अविद्या इन तीन शक्तियों के आश्रय 
होने से शुभाश्रयत्व की सूचना दी गई है। रूपमन्यद्हरेमेहत - 


( ४थे ) 


थधह पंद वतलाता है कि परमात्मा का शरीर संसार में पाये जाने 
वाले शरीरों से द्रव्यान्तर रूप होता है। क्योंकि- आदित्यवर्ण 
तमस. परस्तात' यह शति बतलाती है कि परमात्मा का दिव्य 
मंगल विग्रह सूर्य के समान देदीप्यमान है। अमृतों हिरण्मय: 
विद्युत: पुरुषादधि' यह श्रृूति वतलाती है कि उस विद्य ताभिमानो 
पुरुष के उपर स्वर्ण के सदश देदीप्यमान नित्य परमात्मा हैं। 
महारजतं वास: पुण्डरीकमेवमेवाक्षिणी रुक्‍मवर्ण कर्तारमोशं 
रुवमाभम्‌ । यह श्रुति परमात्मा का वर्णन प्रस्तुत करते हुए 
कहतो है कि परमात्मा के वस्त्र महारजत के समान, विकसत 
लालकंमल के समान नेत्र, स्वर्ण के सदुश देदिप्पमान कान्ति, 
सम्पूर्ण जगत्‌ के कर्ता एवं नियामक परमात्मा की ग्राभा स्वर्ण 
के सदश है। वेद तो परमात्मा को सर्वातिशायी वर्णन करते ही 
हैं, किन्तु उनके उपमान जो हैं वे वस्तुतः: बसे उत्कृष्ट नहीं है 
जेसा कि परमात्मा का वर्णन होना चाहिए । वेद वारणियों की 
जहाँ तक पहुँच है वहाँ तक तो वे कहती है, किन्तु अन्त में वे भी 
नेतिनेति (इतना हीं नहीं इतना हीं नहीं) कहकर अनन्त परमात्मा 
का ऐतावत्वेन वर्णन के निषेध में विराम ले लेती हैं। इस अर्थ का 
प्रतिपादन पूर्ण रूप से सूत्रकारने 'प्रकृतेतावत्व॑ प्रतिषेधति ततो 
ब्रबीति च भूय: इस सूत्र में किया है । देवतियेड्मनुष्यादि 
चेष्टावंति- इस पद में यह बतलाया गया ह कि- मन्वन्तरेष्व- 
जेषेष देवत्वेनाधितिष्ठति' इस वाक्य के अनुसार वह॒ परमात्मा 
सभी मन्वन्तरों में विभिन्न देवरूपों से रहता है। प्रत्येक कल्प में 


( ५० ) 


भगवान्‌ के चौदह देवायतार होते है। मत्स्य ग्रादि भगवान्‌ के 
तियंकअवतार हैं। राम श्रादि भगवान्‌ के मनुष्यावतार हैं। 

अकेला ही परमात्मा अनेक रूपो में परिणत हो जाता है। 
उसकी जन्मादि को चेध्टाये मानवादि सभी योतनियों तथा वृन्दावन 
गोकुल, श्रयोध्या आदि सभी स्थानो में व्यापक है । उसकी चेष्टाग्रो 
को रावण, कुम्भकर्ण, कंस, हिरण्यक्ष भ्रादि भी प्रतिहत नहीं कर 
सके । ये सभी वाक्य परमात्मा के दिव्य विग्रह का प्रतिपादन 
करते है। 


मूल- 'एवम्प्रकारमसमलं नित्य व्यापकमक्षयम्‌ । 
समस्तहेयरहितं विष्ण्वाहयं परम पवस्‌ ॥* 


(बि० पु० १॥२२५३) 

ग्रनुवाद- वे मुक्तात्मा उपयुक्त प्रकार के मलप्रत्यनीक, नित्य, 
स्रह्पतः व्यापक, स्त्रूपतः एवं गुणतः विकार रहित, सम्पूर्ण 
त्याज्य दोषों से रहित विष्णु नामक परम पद को प्राष्त कर 
लेते हैं । 

टिप्पणी- अमल पद से भगवान्‌ को सोपाधिक हेये के 
विरोधी बतलाया गया है। अक्षय पद से भगवान्‌ को मुक्तों एवं 
नित्य जीवो से भिन्न बतलाया गया है। क्योंकि मुक्तावस्था से 
पहले तो जीव में विकार होता ही है। इसी तरह नित्य जीवों 
का विकार राहित्य परमात्मा की इच्छा के ग्रधोन है। ( यह 
श्लोक भगवान्‌ के अनेक दिव्य गुणों का प्रतिपादन करता है । 


( ५४१ ( 


मुल- परः परारां परम्त:ः परमात्मात्म संस्थित: । 
रूप वर्र्पादिनिदेश विशेषण्ण विवर्जितः । 
अपक्षयविनाशाभ्यां. परिणामद्धिजन्मशणिः । 
वर्जित: शकक्‍यते वक्‍तु यथः सदास्तीति केवलम्‌ । 
सर्वत्राशरां समस्त च बसत्यत्रेति वे यतः। 
ततः स॒वासुदेवेति विद्ददशि: परिपद्यतले ॥ 
(वि० पु० १४२।१०,११.१२) 


अनुवाद-- (भगवान्‌ विष्णु श्रपने स्वरूप, रूप गुण एवं 
ऐश्वयं आदि के द्वारा) उत्क्ृष्टों से भी उत्कृष्ट होने के कारण 
सर्वोत्कृष्ट हैं। उनसे बढ़कर कोई महान नहीं है। वे ही परमात्मा 
। वे अपना आधार स्वयं हैं। वे संस्थन आ्रादि रूपों, देव आदि 
जाति रूप वर्णों तथा क्रियाओं एवं द्रष्यों आदि के निदेश रूप 
विशेषरणों से रहित हैं। अपक्षय, विनाश, परिणाम, वृद्धि, जन्म 
ग्रादि षड़विकारों से रहित उन्हें केवल सदा सत्ता रूप ही कह 
जा सकता है। चूकि सम्पूर्ण जगत्‌ में परमात्मा का निवास और 
सम्पूर्ण जगत्‌ का (आश्रय होने के कारण) परमात्मा में निवास 
है अतएव विद्वान लोग उनको वामुदेव शब्द से अ्रभिहित करते 
हैं। वे परम ब्रह्म हैं, वे 28: 28 कफ हित रि्क्ुर " 
रहित होने के कारण सवंदा एक रूप तथा उनमें त्याज़्य था 
का अ्रभाव होने के कारण (६७ गो 50 
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( ४२ ) 


ट्प्पणी- सर्वेत्राउइसौ- इत्यादि श्लोक में वासुदेव शब्द की 
दो प्रकार की व्युत्पत्ति वतलायी गयी है। चूंकि औरादिक 
प्रत्यय अनेकार्थक होते है अतएव कर्ता एवं अधिकरणा मे प्रत्य- 
यार्थका निदेश इस श्लोक में किया गया है। इस तरह वासुदेव 
शब्द को व्युत्पत्ति निम्न प्रकार से समभनी चाहियें। “वसतीति 
वासु: वासयतीति वासुः: । वासुश्चाउसो देव: ।” अर्थात्‌ जो देवता 
सवो के अन्दर निवास करे उसको वासुदेव कहते है। 'जगत्‌ सर्व 
शरीर ते तत्सर्व वे हरेस्तनु: ये आत्मानमन्तरो थमात्मा न वेंद 
यस्यात्मा शरीरम्‌” इत्यादि श्रुतियाँ एवं स्मृतियाँ बह वतलाती है कि 
परमात्मा सम्पूर्ण जगत्‌ की श्रात्मा है तथा सम्पूर्ण जगत्‌ परमात्मा 
का शरीर है। 'भर्ता सन्‌ प्रियमाणो विभ्ति' यह श्रुति वतलाती 
है कि परमात्मा सम्पूर्ण जगत्‌ का घारण पोषणा करता है तथा 
वह जगत्‌ का स्वामी है । इसके अनुसार तथा थत्प्रयन्त्यभि 
संविशन्ति” इस श्रुति के अनुसार परमात्मा के भीतर सम्पूर्ण 
जगत्‌ निवास करता है। इन दोनों प्रकार के अ्र्थों से युक्त होने 
के कारण ही भगवान्‌ को वासुदेव कहते है। 


मूल- तद्‌ ब्रह्म परम नित्यमजमक्षरमव्ययम । 


एक स्वरूप च सदा हेयाभावाच्च निर्मलम्‌ । 
तदेव सर्वेमेवतद्व्यक्ताव्यक्तस्वरूपवत्‌ । 


तथा पुरुषरूपेण कालरूपेरा च स्थितम्‌ ॥।” 
(वि०पु० ११२१३३१ १४] 


( आड़ ॥ 


अ्रनुबांद- (अद्गेती विद्वान्‌ यहां पर यह कह सकते हैं कि 
वेदान्तों में ब्रह्म को निविकार वतलाया गया है, अतएव उसे 
वासुदेव कंसे कहा जा सकता हैं ? तो इसका उत्तर देते हुए 
श्रीभाष्यकार का कहना है कि श्री विष्णुपुराण के निम्न प्रसद्ध 
से ज्ञात होता है कि वेदान्तों में जिसे ब्रह्म कहा गया है वही 
बासुदेव हैं- |) वे भगवान्‌ वासुदेव ही नित्य, अजन्मा, विकार 
रहित एवं अव्यय होने के कारण निर्मल है। वे ही प्रकट एवं 
श्रप्रकट स्वरूपों से युक्त दृश्यमान सम्पूर्ण जगत्‌ स्वरूप हैं। वे ही 
पुरुष रूप तथा काल रूप से विद्यमान हैं । 


टिप्पणी-इंस सन्दर्भ में प्रथम श्लोक में भगवान्‌ को स्वेतर 
समस्त वस्तु विलक्षण प्रतिपादित करते हुए एकस्वरूपम' पद के 
द्वारा उन्हें षडविकार रहित वबतलाया गया है। तथा उन्हें 
अखिलहेय प्रत्ययीक भी वतलाया गया है। त्रिविध परिच्छेद 
राहित्य का प्रतिपादन करती हुई 'सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म यह 
श्रुति देवता विशेष को ही अ्रनन्त रूप से चयन की। अनन्त 
शब्द नारायण आदि पदों का पर्यायवाच्ी है, तथा योगरूढ होने 
के कारण त्रिविध परिच्छेद रहित भगवान्‌ को ही वतलाता है। 
यह अनन्त पद पुल्लिड्भ एवं द्वितीयान्त है क्योंक्रि उसका योवेद' 
इत्यादि श्रूति के वेद शब्द के साथ अन्वय होता है। यदि उसे 
प्रथमान्त माना जाय तो फिर तद्‌ यो वेद! इस तरह से तत्‌ पद 
का श्रध्याहार करना होगा तथा वाक्य भेद भी होगा। 

तदेव सर्वमेव- इत्यादि वाक्य के द्वारा परमात्मा में वस्तु 


( ५४ ) 


परिच्छेद का अ्रभाव बतलाया गया है। इस वाक्य में यह वत- 
लाया गया है कि व्यक्त, अव्यक्त, पुरुष और काल इन स॒वों का 
समुदाय परमात्मा का शरीर होने के कारण तत्स्वरूप ही है। 
सर्ववस्तु सामानाधिकरण्याहता हो वस्तु परिच्छेद का अभाव है। 
च्‌ कि परमात्मा सर्व व्याप्त है श्रतएव ही उसमे समाभ्यधिकराहित्य 
की सिद्धि होती है । 


मुल-प्रकृतिर्या मया ख्याता व्यक्ताध्यक्तस्वरूपिरणी । 
पुरुषश्वाप्युभावेती लोयेते. परमात्मनि ॥ 
परसात्मा च सबे घाम्तााधार: परमेश्वर: । 
विष्णु नामा स वेदेषु वेदान्तेषु च गीयते ॥ 
(वि० पु० ६।४॥३९।४० ) 
अनुवाद-(उपयु क्त अनुच्छेंदों के द्वारा यह सिद्ध किया गया है कि 
विष्णुपुराण के उपक्रम में ही परमात्मा के तिविध परिच्छेद राहित्य 
का प्रतिपादन किया गया है । भ्रब प्रस्तुत अनुच्छेद में उक्त पुराण 
के अन्तिम संदर्भ को इसलिए उद्धत किया जा रहा है कि उक्त 
पुराण का उपसंहार परमात्मा के स्वव्यापकत्व के प्रतिपादन 
के साथ होता है। अतएव श्री विष्ण पुराण परंब्रह्म के सविशेषत्व 
का ही प्रतिपादन करता है।) व्यक्त एवं अव्यक्त स्वरूप वाली 
जिस प्रकृति का मैने प्रतिपादन किया है तथा पुरुष (जीव) ये 
दोनों (प्रलयकाल में अ्रपने कारण भूत) परमात्मा में लीन हो 
जाते हैं । और परमात्मा सबों का आधार तथा सबों का नियामक 


( ५५ ) 


है। विष्ण नामक कह परमात्मा वेद तथा वेदान्तों (उपनिषद्‌) 
में गाया जाता है। 

ट्प्पणी- चू कि कहीं कही पर परमात्मा शब्द का प्रयोग 
जीव के भी ग्रथ में देखा जाता है। अ्रतएवं परमात्मा का जगत्‌ 
कारणत्व रूप साक्ष।त्‌ लक्षण लीयेते परमात्मनि' कहकर बतलाया 
गया है। क्‍योंकि जिस तरह अभेद व्यापितों वायं.रतथाउसौ 
परमात्मन:' इस वाक्य में परमात्मा शब्द जीव का वाचक है। 
उसी तरह यहाँ भी प्रकृति और पुरुष का कथन होने के कारण 
परमात्मा शब्द से जीव का ग्रहण हो सकता था, अतएब उसे 
सवों का अवार, सत्रों का कारण तथा सवा का नियामक बतलाया 
गया है। ईश्वर, परमेश्वर, परमात्मा, विष्ण ये सभी शब्द एक 
ही अर्य के बाचक हैं, तथा वेद तथा बेदाच्तां के प्रतिपाथय भगवान्‌ 
विष्णु ही हैं यह इस सन्दर्भ का दूसरा श्लोक वतलाता है । 

इस तरह स्पष्ट है कि श्री विष्णपुराण ' का उपक्रम श्रौर 
उपसंहार अखिलहेय प्रत्यनोक सकल कल्याण गुणाकर भगवान 
विष्ण जो नारायण और पर ब्रह्म शव्दाभिष्रय हैं, के प्रतिपादन 
से ही होता है। 


मुल--हेरूपे ब्रह्मरण्स्तस्य सुर्त चासुतंमेव च । 
क्षराक्षर स्वरूपे ते सबंभुतेषु च स्थिते ॥ 
अक्षर तत्परब्रह्य क्षरं सर्वंरिदं जगत । 
एक देशस्थितस्यारनेज्योत्स्ता विस्तारिशी यथा ॥ 
परस्य ब्रह्मगः शक्तिस्तथेदमखिलं जगत्‌ ॥ 


(बि० पु० ११५२२४५५,५६/५७) 


( ५६ ) 


अनुवाद-(प्रस्तुत संदर्भ में जीव और ब्रह्म के शरीरात्म॑भाव 
संबन्ध का प्रतिपादन किया जा रहा है।) मृत (वद्धजीव) एवं 
अमृर्त (मुक्तजीव) ये दो ब्रह्म के शरीर है। वे दोनों (क्रमशः) 
(ज्ञान के संकोच रूप विकार युक्त होने के कारण) क्षर स्वरूप 
(तथा ज्ञान संकोच रूप विकार से रहित होने के कारण) अक्षर 
स्वरूप हैं, तथा सभी भ्ृृतों में व्याप्त होने में समर्थ हैं । ( बद्ध 
जीवों की पपेक्षा श्रेष्ठ होने के कारण) वह जो परंत्रह्म (मुक्त 
जीव) है वह अक्षर स्वरूप है, और यह दृश्यमान सम्पूर्ण जगत्‌ 
क्षर स्वरूप है। जिस तरह किसी एक स्थान पर विद्यमान अग्नि 
का विस्तार करने वाली उसकी अपृथक सिद्ध विशेषण 'भूत ज्योति 
होती है उसी तरह यह सम्पूर्ण जगत उस परं ब्रह्म की (अभ्रपृथक्‌ 
सिद्ध विशेषण भूत) शक्ति है। 


टिप्पणी- सर्वभूतेषु च स्थिते- इस वाक्यांश के द्वारा यह 
वतलाया गया है कि मुक्त और वद्ध दोनों प्रकार के जीव अत्यन्त 
सूक्ष्म हैं अतएव सभी भूत में व्याप्त होने में समर्थ हैं । “स्थिते' 
पद में 'क्त प्रत्यय का प्रयीग अहे के अर्थ में समभना चाहिए । 
वद्धजीव तो स्वरूपतः सभी भूतों में व्याप्त होने मे समर्थ हैं तथा 
मुक्त जीव अपने विभु ज्ञान के द्वारा सभी भृतों में व्याप्त होने में 
समर्थ हैं। अखिल जगत्‌- में जगत्‌ पद से जड चेतनात्मक सम्पूर्ण 
जगत्‌, मुक्तजीव तथा त्रिपाद्‌ विभूति को भी परमात्मा की शक्ति 
बतलाया गया है। 


( ४७ ) 


मुल*-विष्ण शक्ति: परा प्रोक्ता क्षेत्रज्ार्या तथऊपश। 

अविद्या कर्मसंज्ञान्या तृतीयाशक्तिरिष्पते ॥। 

यया क्षेत्रत्शक्ति: सा वेष्टिता नये सर्वगा । 

ससारतापान खिल पवाप्तोत्यनिप्तन्ततान ॥ 

लथा तिरोडितत्वाच्च शक्ति: क्षेत्र्नसंज्ञिता । 

सबभूतेबु भूपाल ! तारतम्येन बर्तते ॥ 

(वि० पु० ६६७।६१,६२,६३) 

ग्नुवाद- भगवान्‌ विण्णु की शक्ति पराशक्ति बतलायी गयी 
है, भोर क्षेत्रञ्म शक्ति (जीव शाक्त) श्रपरा शक्ति है। इन दोनो स 
भिन्न जो तीसरी कर्मनामकी अविद्या शक्ति मानी जाती है। 
हे राजन जिस प्रविद्या (अ्रज्ञान) नामक शक्ति के द्वारा सर्वव्यापिनी 
क्षेत्र) शक्ति व्याग्स होकर अत्यन्त विस्तृत सभी सासारिक तापों 
को प्राप्त करती है, है प्रश्वीपते ! उसी (भ्रविद्याणक्ति) के 
द्वारा जीवों कै स्वरूप तिरोहित हो जने के कारण सभी जीवों मे 
ज्ञान का न्यूनाविक्य रूप तारतम्य वना रहता है । 

टिप्पणी- सर्वंगा' विशेषण देकर यह वतलाया गया है किब्रह्मा 
से लेकर कीट पत-़ों तक सभी शरीरों में जीव व्याप्त हैं । अ्रतएव 

हा। जिस तरह जीव कोटि में आते हैं उसी तरह एक छोटी 
सी चींटी भी जीव कोठि में आराती है जीवों में जो ज्ञान सुखादि 
का तारतम्य पाया जाता हैवह कर्म रूप अविद्या शक्ति के कारण 


( श८ ) 


जीव अपने पूर्व जन्मों में किए हुए कर्मो के अनुसार ही शरीर, जान 
गख आदि को प्राप्त करते है। प्रतएव सभी जीव कम के द्वारा 
व्याप्त हें । 
मुल-प्रधानन्च पुमांश्चव सर्वभुतात्मभूतथा । 

विष्ण शक्‍्त्या महाबुद्धे ! वृत्तो संश्रयधभिणों ॥ 

तयोः सेब प्रथग्भावकाररां संश्रयस्थ च। 

यथा शक्त जले बातों विभति करिकाशतम्‌ । 

शक्ति सा&पि तथा विष्णों: प्रधानयुरुषात्मनः ॥ 


(वि० पु० २४७।२९।३ ०३१] 


बच 


अनुवाद- है महाबुद्धे ! (मँत्रेय !) सभी भूतों में व्याप्त 
रहने वाली विष्णु शक्ति के द्वारा, प्रकृति और पुरुष दोनो (भगवान्‌ 
के) अ्रपृथक सिद्ध धर्म होने के कारणा, व्याप्त है। उन दोनों 
(प्रकृति और जीव) के पृथकभाव ( संहार श्रथवा मोक्ष ) तथा 
संश्रय (सृष्टि अथवा संसार संबन्ध) के कारण वे (भगवान्‌) ही' 
हैं। जिस तरह जल में विद्यमान उसे सैकड़ों करणों को वायु संयुक्त 
ग्रथवा वियुक्त कर देती है । उसी तरह से वह प्रसिद्ध भगवान्‌ 
विष्णु की शक्ति प्रकृति और पुरुष को भगवान्‌ विष्णु से संयुक्त 
अथवा वियुक्त कर देती है। 


मुल--“तदेतदक्षयं नित्यं जगन्मुनिवराखिलम । 
आविर्भाव॑िरोभाव जन्मनाशविकल्पवत्‌ ।। 


इत्यादिना पर ब्रह्म स्वभावत एव निरस्तनिखिल 
दोषगन्ध॑ समस्तकल्यारगुरपात्मक॑ जगदुत्यत्तिस्थिति- 
संहारान्त: प्रवेशनियमनादिलीलं प्रतिपाद्य कृत्स्तस्य 
चिद्चिद्वस्तुनः सर्वावस्थावस्थितस्थ परमसाथिकस्येव 
परस्प ब्रह्मग: शरीरतया रूपत्वम्‌ -शरीररूपतन्व॑शर्शाक्ति 
विभृत्यादिशब्दस्तच्छब्दसमा ताधिकरण्येन चाभिधाय 
तहिभूतिभूतस्थ चिद्वस्तुनः स्वरूपेशावस्थितिमचिन्मिश्र- 
तया. ज्ित्रन्नख्पेश स्थिति चोकत्वा, क्षेत्रज्ञायस्थायां 
पुण्पपायात्मकक्मे रूपा विद्यावेष्टितत्वेतव स्वाभाविकतन्नान 
रूपत्वानुसं बानमचिद्र पार्थाकारतया5नुसन्धानञऊ्च॒ प्रति- 
पादितमिति परंत्रह्म सविशेषम, तह्िभृतिभृत॑ जगदपि 
पारमाथिकमेवेति ज्ञायते । 
श्रनुवाद- जगत्‌ का पारमार्थ्य प्रतिपादन करते हुए मह॒षि 
पराशर कहते हैं- ऐ मनन करने वालों में श्रेष्ठ मैत्रेय उपयुक्त 
प्रकारक यह सम्पूर्ण जगत्‌ आविर्भाव (प्रकट स्वरूप) और तिरोभाव 
(छिप जाना) तथा जन्म और नाश रूपी बिकलपों से युक्त होने के 
कारण ग्रक्षय एवं नित्य है! 
इन सभी वाक्यों द्वारा (स्मृति) ब्रह्म के सभी दोषों के गन्ध्र 
से भी राहित्य, सारे कल्याण गुणों से युक्तता, तथा जगत्‌ की 
उत्पत्ति, स्थिति, संहार और उसके भीतर अच्तर्यामी रूप से प्रवेश 


( ६० ) 


करके निथमन रूप लील। का प्रतिपादन करके, सभी अबस्थाओं 
मे विद्यमान सभो जच्चेतन वस्तुप्नो के पारमार्थिक (सत्य) हीं 
होने के कारण उनको परं ब्रह्म का शरीर वतलजाकर (जगत्‌ को 
ब्रह्म के) शरोर, रूप, ततु, अंश, शक्ति, विभूति श्रादि शब्दों 
तथा उसके सामानाधिकरण्य रूप से अ्रभिष्ठित करके परंत्रह्म को 
विभूति रूप चेतन वस्तु (जीवा) की (मुक्तावस्या मे) स्वरूप 
स्थिति तथा (बद्धावस्था में) जड़ मिश्र होने के कारणा क्षेत्रज्ञ रूप 
से स्थिति को वतजाकर क्षेत्रजावस्था में पुष्य पाप रूप कर्मा से 
व्याप्त होनेके कारण शआत्माके स्वाभाविक ज्ञानरूपत्व का अनुसंबान 
नहीं होता है तथा, देह, इन्द्रिय, मन, प्राण श्रादि जड प्रक्वनात 
रूप से अनुपंधान होने लगता है, इस वात का प्रतिपादन किया 
गया है। इस तरह से परंत्रह्म विशेषण बिशिप्ट है श्रोर उनकी 
विभूतिभूत जगत्‌ भी पारमार्थिक ही है, यह (पुराणों एवं स्पृतियों 
के ग्रध्ययन द्वारा) ज्ञात होता है। 
श्रहती विद्वानों हारा उद्ध त वाक्‍्यों का वास्तविक अर्थ 





मुल-- प्रत्यस्तमितभेदम्‌' इत्यत्र देवसनुष्यादि अकृति परिणाम 
विशेषसंसृष्टस्पात्मनः स्वरूप तरगतभेदरहितत्वेन तद- 
भेदवाचि देवादिशब्दागोचरं ज्ञानसत्तेकलक्षणं स्वसंवेच्य॑ 
योगयुडःमनसों न गोचर इत्युच्यत इति । अनेत ने प्रपञझचा- 
पलाप: । कर्थामदसवगम्यत इति चेत्‌? तदुच्यते ।अ्रस्सिन्‌ 
प्रकररणें संसारेक भेषजतया योगमभिघाय योगावयवान्‌ 


( ६१ ) 


प्रत्याहारपयंब्तांश्चोक्त कष भारणासिद्धचर्थ शुभाश्नय वक्त 
प्रस्य ब्रह्मर॒गों वि्णों: शक्तिशब्दाभिवेयं रूपद्वयं पुर्ता- 
नर्ते विभागेन भप्रतिपाद्य तृतीयशक्तिरूपकर्मारूयाविद्यावे- 
ए्टितम्‌ अ्चिद्विशिष्ट क्षेत्रज्ञ मु्तारूम विभाग भावनात्रया- 
न्वयादशुभमित्युक्तवा दितीयस्य कर्साख्याविद्या विरहिसरणों 
इचिद्वियुक्तस्य ज्ञानेफाकारस्थासूतर्िय विभागस्प निष्यज् 
योगिध्येयतया योगशुड सनसो5नालस्बसतथा स्वतः शुद्धि- 
विरहाच्च शुभाश्षयत्वं प्रतिषिध्य परशक्तिरूर्पासदम पृ- 
तेमपरशक्तिरूपं क्षेत्रज्ञाख्यमुतेंअड्च परशक्तिरूपस्यथात्मन: 
सेत्रज्ञतापत्तिहेतुभत तृतीयशक्त याख्यकर्मरूपा विद्या 
चेत्येतच्छक्तित्रयाक्षयो भगवदसाधारणम्‌ आदित्यवरों- 
सित्यादि वेदान्तसिद्धं सुतंरूप॑ शुभसश्रय इत्युक्तम्‌ । 

अत्र परिशुद्धात्मस्वरूपस्थ शुभाश्रयतानहुंतां वक्त 
'प्रत्यस्तसितभिद॑ यत्‌' इत्युच्यते । तथाहि- 
घलतदयोगयुजा शक्‍यं नपचिन्तयितु यतः ॥(६॥७॥५५) 
द्वितीय विष्णसंज्ञस्थ योगिध्येयं परं पदम ॥६।७॥६९) 
समस्ता: शक्तयश्चैता -नप यत्र प्रतिष्ठिता: । 
तदििश्वरूपवरूंप्यं'रूपसन्यद्ध रेमेहत्‌ १(वि०पु० ६॥७।७ ०) 
इति च वदति । 


( ६२ ) 


प्रनुवाद- (इससे पहले श्रीभष्पकार ने श्री विष्णुपुराण कै 
तेरह स्थलों तथा गीता वाक्‍्यों को उद्धृत करके सिद्ध किया है 
कि स्मृतियों एवं पुराणों के वावथ परब्रह्म क। सावशेष रूप से 
ही प्रतिपादित करते है। प्रस्तुत अनुच्छेद में आप इस वात का 
बतलाते है कि महापूर्व पक्ष में अद्वेती विद्वानों ने जो विध्णुपुराण 
के वाक्यों को निर्विशेष वस्तु की सिद्धि हेतु उद्धुत किया है उसरो 
उनकी असमीक्षयकारिता का हीं परिचय मिलता है क्योकि प्रकरण 
के पर्यालोचन से पता चलता हे कि उन वाक्यों द्वारा भी सविशेष 
ही ब्रह्म की सिद्ध होती है। अद्गेती विद्वानों ने प्रमने मर्थ की 
सिद्धि हेतु जिन वाक्यों का उपाटान किया है उनमें सर्व प्रथम 
वाक्य है। प्रत्यस्तमितभेद मत्‌ इत्यादि' इस वाक्य की व्याख्या 
करते हुए झ्राप कहते है कि- ) 'प्रत्यस्तमित भेद यत्‌' इत्यादि 
स्थल में (सर्व प्रथम) देव मानव आदि प्रकृति के कार्य भूत 
(शरीर) विशेष से सयुक्त भी आत्मा का स्वरूप परस्पर में वर्ण 
आदि के भेद से रहित होने के कारणा, वे शरीर के भेदों के 
वाचक देव आदि शब्दों के त्रियय नहीं बनते है, सभी प्रात्मा प्रो 
में होने वाला परस्पर में भेद केवल अपने से ही जाना जा सकता 
है। अ्रतएव आत्मा का परस्पर में होने वाला भेद प्रक्रान्त योग 
वाले सन का भी विषय नही वनता है। 

इस तरह सिद्ध होता है कि प्रत्यस्वमित भेद॑' इत्यादि वाक्य 


के द्वारा प्रपञ्च का अपलाप नहीं किया गया है। यदि आ्राप कहे 
कि ऐसा कंसे कह सकते हैं ? तो मै बतलाता हूँ । इस प्रकरण 


( ६३ ) 


में संसार के भेषजरूप से एकमात्र योग को वतलाकर 
प्रत्याहार पर्यन्त योग के अद्भों को धारण को सिद्धि हेतु शुभाभ्रय 
को बतलाने के लिये पुनः परंत्रह्म निष्णु की शक्ति शब्द से कहे 
जाने वाले मूर्त और अमूर्त इन दो रूपों केविभाग का प्रतिपादन 
करके तीसरी शक्ति रूप कर्म नामक श्रविद्या से व्याप्त जड़ शरीर 
से युक्त क्षेत्रज्ष को, जो मृत नामक विभाग है, उसको (६ ब्रह्म 
भावना, कर्म भावना और उभय भावना ) इन तीनों भावनाओं 
से युक्त होने के कारण ग्रशुभ वतलाया गया है। दूसरी जो 
परमात्मा को अमूर्ततामक शक्ति हैं वह कर्म नामक अविद्या 
(अज्ञान) शक्ति से रहित, तथा जड़ प्रकृति के संवन्ध से विमुक्त 
ज्ञानस्वरूप हाप के कारण निष्पन्न योगी के द्वारा ही ध्येय 
है, अतएवं उसके योग युक्त मन का प्राधार न होने तथा स्वतः 
शुद्धि के श्रभाव के कारण उसके शुभाश्नयत्व का प्रतिषेष करके 
परश क्ति रूप इस अमूर्त (मुक्त) अपर शक्ति रूप क्षेत्रज्ञ नामक 
मृ्ते (वद्धजीव) और परशक्ित के क्षेत्रज्ष बनने के कारण भृत्त 
तृतीय शक अ्रविद्या नामक कर्म इन तीनों शक्तियों के 
आश्रय भृत भगवान्‌ के आदित्यवर्णम्‌' इत्यादि वेदान्त वाक्योंसे 
सिद्ध अ्रसाधाररा धर्म, तथा उनका मूर्ते रूप ही शुभाश्रय है, यह कहा 
गया है। इस प्रस॒द्भ में सर्वथा शुद्ध स्वरूप आत्मा शुभाश्रय 
नहीं हो सकता है, इसी अश्रर्थ को बतलाने के लिए कहते है- 
“प्रत्यस्तसितभेद॑ यत्‌” इत्यादि । 


इसका आशय इस प्रकार से है- 


( ६४ ) 


हे राजन्‌ ! चूंकि प्रक्रान्त योग वाले योगी के द्वारा वह 
(परशक्ति रूप अमूर्त रूप) चिन्तन करने के योग्य नहीं हें। तथा 
भगकान्‌ विष्णु का दूसरा रूप योगियों के ही द्वारा ध्यान करने 
के योग्य है। हे राजन ये सभो शक्तियाँ जिसके श्राधार पर टिकी 
हैं वह पूर्वोक्त सम्पूर्ण शरीर से विलक्षण भगवान्‌ का स्थूल रूप 
महान्‌ गुणों एवं अ्रकार से युक्त है । 

टिप्पणी- देवमनुष्यादि प्रकृतिपरिणाम इत्यादि वाक्य का 
अ्भिष्राय यह है कि जो जोबों को देव, मानव, आदि का शरीर 
मिला करता है वह उनका वास्तविक स्वहृप न होकर औपाधिक 
है । शरीर चाहे जो हो वह प्रकृति का परिणाम (कार्य) विशेष 
है। “दुखाज्ञानमला धर्माः प्रकृतेस्ते न चात्मत:” अर्थात्‌ वे 
दुख, अ्ज्ञान मल आदि प्रकृति के धर्म हैं, भात्मा के नहीं। तथा- 


“पुम्रान्न देवों न नरो न पशुर्तंच पादपः । 

शरीराकृतिभेदास्तु भूपते कर्मयोनयः ॥ 

अर्थात्‌- हे राजन ! जीव न तो देव है, न तो मानव, न 
तो पशु और न तो वक्ष, ये शरीर और आकार के भेद कम 
जत्य योनियों के कारण हैं।” इत्यादि प्रमाणो के अनुसार ज्ञात 
होता है कि शरीर औपाधिक एवं प्रकृति के परिणाम विशेष है | 
सूल-तथा चतुमु ख सनकादीनां जगदन्तबंतिनामविद्यावेष्टि- 

तत्वेन शुभाश्रयानहुतामुक्तवा बद्धानामेव पश्चाद योगेनों 

जू तबोधानां स्वस्वरूपमापन्नानां च स्वतः शुद्धिविरहात्‌ 


( ६५ ) 

भगदता सोयकेज झुनाआयवया विश्चिद्या-- 
आडइद्ास्तण्य्पर्यग्ता जयदग्उच्येत्रत्स्यता: । 

प्रागिगतः कर्समजलित संतारवशर्बातनः ३ 

(श्री विधए धर्म १०४॥२३) 

पतस्यतों न ते ध्याने ध्याविवातुपकारका: । 
शण्णियान्दर्गतास्सब्रे ते हि. संधररण,चरा:। 
चश्चादुद भुतबोबाश्य ध्यानेत जोीवक्ारदा: । 

नसगिको न थे बोधरः 


! कष 
| 


दप्पन्यतों बेच: । 

सस्‍्मक्तदशलं ब्रह्म शिसमदिव बोयबत्‌ ॥ 

(वि० ध० १०४॥२४१२६) 
इत्यादिना परस्य ब्रग्मणं! विश्णो: स्वरूई स्वासा 

घारणमेव शुभाश्नय इत्युक्तम । अतोड्च॒ न भेदापलाप: 

प्रतायते । 

पनुवाद- भर संसार के ही भीतर रहने वाले ब्रह्मा सनक 
आदि के अ्विया से व्याप्त होने के कारण उन्हें शुभाश्रय के 
प्रथग्य कहर, बद्धों के ही पीछे चलकर योग के द्वारा ज्ञान 
उत्पन्न होने के कारण (आविभू तगुणाप्टक हो जाने से) अपने 
स्वरूप क्रो प्राप्त कर लेने वालों की नेस.गूक शुद्धि न होने से 
भगवान्‌ शपरेनक ने (श्री विष्णु धर्म में) उनकी (ब्रह्मा सनक आ्रादि 
की) शुभाश्रयता का निषेव क्रिया है। 


( ६६ ) 
ब्रह्म से लेकर तृण पर्यन्‍्त सभी संसार के भीतर ही 
व्यवस्थित हैं। (ये सभी) जीव कर्म जन्य संसार के पअधीन है। 
ग्रतएव वे भ्रज्ञान व्याप्त सभो संसार के ही विषय हैं। और 
जिन्हें (वद्धावस्था के) पश्चात्‌ ज्ञान उत्तन्न हो गया है वे भी 
(मुक्त जीव) ध्यान के उपकारक नहीं हैं क्योंकि उतका भी ज्ञान 
स्वाभाविक न होकर उत्हें दुसरे परं ब्रह्म को कृपासे ही प्राप्त है । 
अतएव वह प्रसिद्ध ब्रह्म स्वभाव से ही ज्ञानवान एवं निर्दोष है । 
इन सभी वाक्यों से परं ब्रह्म विष्णु के ही असाधारण स्वरूप 
(स्थल सगुणरूप) को शुभाश्रय कहा गया है। अ्तएवं यहाँ 
भेद का अपलाप नहीं प्रतीत होता है । 
मूल-'ज्ञानस्वरूपमि त्यत्रापि ज्ञानव्यतिरिक्तस्पार्थ जातस्य 
कृत्स्तस्थ न मिथ्यात्वं प्रतिपाद्यते, ज्ञानस्वरूपस्पाउत्मनो 
देवसनुष्याद्याकारेशावभासो अञान्तिरित्येतावस्मात्रवचनात्‌ 
नहि शुक्तिकाया रजततयावभासो अ्रान्तिरित्युक्ते अगति 
कुत्स्नंरजतजातं मिथ्या भ्रवति । जगद ब्रह्मणों: सामा- 
नताधिकरण्येन क्यप्रतीते:, ज़्ह्ारों ज्ञानस्वरूपस्थार्थाकारता 
ऋत्तिरित्युक्ते- सत्यर्थज़ातस्थ कृत्स्नस्थ मिथ्यात्वमुक्त 
स्थादितिचेत, तदसत्‌, प्रस्सिन शास्त्रे परस्थ ब्रह्मरणो 
विष्णोनिरस्ताज्ञानाद निश्चिलदोषगन्धस्य समस्तकल्यार 
गुशात्मकस्य महाचिध्रुतेः प्रतिपन्नतया तस्य भ्रान्तिदर्शना 


( ६७ ) 


संभवात सामानाधिकरण्येनक्यप्रतिपादनझच बाधासह- 

मविरुद्धं चेत्यनन्तरमेवोपपादयिष्यते श्रतोष्यमपि श्लोकों 

नार्थस्वरूपस्थ बाधक: । 

अनुवाद- (उपयु क्त अनुच्छेद मे यह वतलाया गया है कि 
प्रत्यस्तमित भेद॑ यत्‌' इत्यादि श्लोक में भी यही बतलाया जा 
रहा है कि ज्ञान स्वरूपम्‌' इत्यादि प्रसद्भ में भी भेद का अपलाप 
नही किया गया है।) ज्ञानस्वरूपम्‌' इत्यादि स्थल मे भी ज्ञान 


से भिन्न सम्पूर्ण वस्तुग्रों को मिथ्या नहीं प्रतिपादित किया गया है, 
क्यकि प्रस्तुत स्थल में तो केवल यही कहा गज्मा है कि आत्मा 


ज्ञानस्वरूप है, उसकी देवता मनुष्य आदि रूप से प्रतीति होना 
भ्रम है। शुक्ति का रजत (चाँदी) के रूप से प्रतीत होना भ्रम 
है, यह कहने मात्र से जगत के सारे रजत तो मिथ्या नहीं हो 
सकते है। (यहाँ पर यदि ग्रद्वेती विद्वान्‌ यह कहें कि 'ज़्योती्ि 
विष्णु: इत्यादि श्लोक में सम्पूर्ण जगत्‌ का ब्रह्म के सामानाधि- 
करण्य रूप से उपदेश किया गया है, चूंकि जगत्‌ और ब्रह्म के 
सामानाधिकरण्य के कारण दोनो (जगत्‌ और ब्रह्म) की एकता 
की प्राप्ति होती है। अ्रतएव ज्ञानस्वरूप ब्रह्म की विषय रूप से 
प्रतीति भ्रम है, ऐसा कहने पर सम्पूर्ण विषयो का मिथ्यात्व 
कथित होता है। (कहने का आशय यह है कि शुक्ति और रजत 
के स्थल में सम्पूर्ण रजत की तो शुक्ति के साथ सामानाधिकर- 
ण्येन प्रतीति होती नहीं, अपितु उस प्रतीयमान रजतांश को छोड़कर 
म्पूण रजत की तो बंयधिकरण्येत कल प्रतीति होती है। ग्रतए 


( ६८ ) 


सम्पूर्ण रजत को मिथ्या नहीं मान कार स,सना घिकरण्य रजत 
को ही मिथ्या माता जाया है। कन्तु यहाँ तो ब्रद्मा व्य]रिक्त 
सम्पूर्ण जगत्‌ का बहा के सामानाधिकरण्य रूप॑ रे! उपदेश होने 
के कारण, जानाकार ब्रह्म का प्रर्थाकार जगत्‌ के साथ विरोध 
होने पर सम्पूर्ण जगत्‌ का मिथ्यात्व सिद्ध होता है। अद्ठती विद्वानों 
के इस कथन का खण्डन करने हुए ग्रत्थक्रार उहते हें- तदसत) 
अद्ठैती विद्वानों का यह कथन उचित नहीं है। क्यों।क इस (श्री 
विष्णुपुराणा नामक) शास्त्र में वतलाया गया है कि परंबह्ा 
विष्ण को किसी भी दोष की मन्ध तक नहीं लगी है, तथा वें 
सम्पूर्ण कल्याण गरशाकर हैं तथा जगत्‌ रूपी महाविभूति 'सम्पन्न 
हैं, अतएव उनको धभ्रान्ति दर्श सम्भव नहीं है। सामाबा- 
घिकरण्य के द्वारा अभेद का प्रतिपादन बाधक प्रमाण राहत तथा 
प्रनुकूल है, यह आगे चलकर इसो अ्धिकरणा मे प्रतिपादित कया 
जायेगा, श्रतएव यह भी श्लोक विषयों के स्वरूप का बाधक नहीं 
है। 

ट्प्पिणी- अद्ठती विद्वान्‌ ब्रह्म में अविद्या के सम्बन्ध तथा 
जगत्‌ के मिथ्यात्व का प्रततिपादन करते हैं। इसका खण्डन करते 
हुए श्रीभाष्यकार का कहना है कि श्री विष्णपूरागा के प्रस्तुत 
प्रसद्भ फे पर्यालोचन मे अद्गती विद्वानों का यह कथन गलत ही 
प्रतीत होता है। (समस्तहेंगरहितं विष्ण्चाख्यं परम पदम्‌” यह 
वाक्य पर ब्रह्म को अखिल हेय प्रत्यगीक वतलाता है, तानि 
सर्वारि तढ्पु: यह वाक्य वतलाता हे सम्पूण जगत भगवान का 
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शरीर है। विभूतयों हरेरेता' यह वाक्य वतलाता है कि परंत्रह्म 
परमात्मा की लीला विश्ूति एवं त्रिपाद्‌ विभूति के साथ-साथ 
उसकी सारी वस्तुयें विभूति हैं। परं ब्रह्म श्रीविष्णु ही हैं, इस 
अर्थ को वतलाने के लिए परस्य ब्रह्म॒णों विष्णो: कहा गया है । 
उस परं ब्रह्म को ग्राविद्या का संवन्धं हो नहीं सकता इस अर्थ 
को श्रीभाष्यकार निरस्ताज्ञानादिनिखिलदोबगन्धस्थ' तथा समस्त 
कल्याणगुणात्मकस्य” इन दो पदों के द्वारा सूचित किये हैं । 


'महाविभूते: इस विशेषण से जगत्‌ को भगवान्‌ की विभृति 
वतलाकर उसके मिथ्यात्व का निषेध किया गया है। जगत्‌ 
भगवान्‌ क्शझे विभूति हैं, इस वात की सिद्धि केवल शास्त्र से 
ही होती है । इस अर्थ को सिद्ध किसी दूसरे प्रमाण से नहीं 
होती । अ्रतएक जगत्‌ के भगवद्‌ विभूतित्व का निषेधार्थ अनुवाद 
नहीं माना जा सकता है। 


सामानाधिकरण्येन' इत्यादि वादय का अभिप्राय यह है किसामाना- 
घिकरण्य वाक्य उसी वाक्य को माना जाता है, जिस वावय में अनेक 
प्रवत्ति निमित वाले पद किसी एक ही अर्थ का प्रतिपादन करते 
हैं। ग्रतएव किसी वस्तु के दो आकार के अभाव में समानाधि- 
करण्य वाक्य की सिद्धि होती ही नहीं है। फलतः दो आकार 
वाली वस्तु को अभिन्नता का वाध हो हो नही सकता है । दो 
आकार के रहने पर भी वस्तु की एकता सद्वांरक होने के कारण 
अनुकूल ही है। 
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प व्‌ हुरा-विधि का निरूपरण 





मुल-तथाहि-- घतो वा इसानि भृतानि जाथन्‍्ते। येन 
जातानि जीवन्ति यत्पयन्त्यभिसंविशन्ति, तहिजिज्ञासस्व । 
तदब्रह्म (त०उ3० ३११) इति जगज्जन्मादिकारणं ब्रह्म 
त्यवसिते सति--/इतिहास पुराणाभ्यां बेदं॑ समुपब्‌ हयेत्‌ 
विभेत्यल्पश्नुताद वेदों मामयं प्रतरिष्यति ॥” 
(स० भा० झआा० प० १२७३) 
इति शास्त्रेशार्य त्य इतिहासपुराणाभ्यासुपब हर 
कार्यमिति विज्ञायते । उपब हुए नाम-- विदितसकलवेद 
तदर्थानां स्वयोगमडिमसाक्षात्कृतवेदतत्त्वार्थानां वाक्य: 
स्वावगतवेदवाक्यार्थव्यक्तोकरणभ्‌ ॥। सकलशाखागतस्य 
वाक्यार्थ ध्याल्पभागश्रवस्थाद्‌. दु रवगमत्वेन तेन बिना 
निश्चयायोगादु पब हां हि कार्यमेव ॥ 
अनुवाद- (उपयुक्त अनुच्छेद में वतलाया गया है कि ब्रह्म 
का अन्ञान से संवन्ध नहीं होता है । प्रस्तुत अनुच्छेद में यह 
वतलाया जा रहा है कि वेदों की सम्पूर्ण शाखाओं का प्रध्ययन 
करके उनके ययायवत्र अ्रथ को जान पाना मानव जोवन के लिए 
असभव है। अ्तएव उन बेदिक तत्त्वों के जानकर हमारे ऋषियों 
महर्षियों ने वेदों को व्याख्या भूत जो इतिहासा और पुराणों को 
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रचना को उन्हीं इतिहासादि के सहारे वेदों की व्याश्या करनी 
चाहिये ।) वह इस तरह से कि- जिससे ये सभी भूत उत्पन्न 
होते हैं, भौर जिनके द्वारा उत्पन्न होकर जीते हें ! (प्रलयावस्था 
) जिनमें लीन होकर मोक्ष प्राप्त कर लेते हैं। उसे ही जानों, 
वही ब्रह्म है। इस तेत्तिरीय श्रुति से जगत्‌ के जन्म आ्रादि के 
कारण रूप से ब्रह्म का निश्चय हो जाने पर इतिहास एवं 
पुराणों के द्वारा वेदान्त (वाक््यों) का उपवृहण करना चाहिए 
अल्पश्रुत (बहुत कम जानकारव्यक्ति) रे वेद इसलिए सदा भयभीत 
होता रहता है कि यह मुझे प्रतारित (अपमानित) कर देगा। 
इस शास्त्र के द्वारा ज्ञात होता है कि इतिहास एवं पुराणों के 
द्वारा वेदान्त वाक्यों का उपवृ हरा करना चाहिए '* “जसने सभी 
वेदों (वेदान्तों) एवं उसके झ्रर्थों को अध्ययन करके जान लिया 
है तथा अपने योगश्वय के द्वारा वेदतत्त्वों के श्र्थों का साक्षात्कार 
कर लिया है, ऐसे मह्॒षियों के वाक्यों के सहारे अपने द्वारा जाने 
गये वेद वाक्यों के अ्र्थों का विशदीकरण ही उपबृुंहण कहलाता 
है। वेदों की सभी शाखाओं के वाक्‍्यों के अर्थ का अल्पभाग 
सुनने के कारण उनके अगम्य होने से, इतिहास पुराण को सहायता 
के विना किसी भी वेदान्त वाक्य का निश्चय नहीं किया जा 
सकता है श्रतएव उपबृंहरा (विशदीकरण) करना ही चाहिए। 
विप्पणी- इतिहास पुराणामभ्याम्‌- इत्यादि श्लोक में वेद 
शब्द वेदान्त का वाचक है। वेदों के उपबूंहरणा धर्मशास्त्र इतिहास 
एवं पुराण झादि हैं। इनमें धर्मंशास्त्रों के द्वारा पूर्व भाग का 
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का उपव हुण होता है, इतिहास एवं पुराण वेदान्तों का उपब हण 
करते हैं। यह स्मृत्यधिकरण में स्पप्ट किया गया है। 

इतिहास पुराणाभ्याम- इस पद में अल्पाचतरम्‌ इस सूत्र 
के द्वारा पुराण शब्द के अल्पाच्‌ होने के कारण उसका पूर्व 
निपात होता है किन्तु अभ्यहितं पूर्वप्रयोक्तव्यम” इस नियम के 
प्रनुसार अभ्यहित (पूज्य) होने के कारण इतिह,स का पूर्व 
प्रयोग हुआ है। व्यक्तीकरणम्‌- का भ्रर्थ है भ्रज्ञात अर्थ विशेषों 
के साथ-साथ अपने द्वारा जाने गये अर्थ विशेष का निष्कर्ष । 

श्री विष्णपुराण का प्राशस्त्य 





मूल--तत्र पुलस्त्यवशिष्ठवरप्रदान लव्धपरदेवता पारमार्थ्य 
ज्ञानवतो भगवतः पराशरात्‌ स्वावगतवेदार्थोपब हरा- 
मिच्छुद्‌ मेत्रेय: परिपप्रच्छ-- 
'सोहुमिच्छामि धर्मन्न ! श्रोतु त्वत्तो यथा जगत । 
बभव भुयश्च यथा महाभाग भविष्यति ॥ 
(वि०पु० १३१४) 
“यन्मय च जगद्ब्रह्न्‌ यतश्चतच्चराचरम । 
लीनमासोद्‌ यथा यत्र लयमेष्यति यत्र च्‌ ॥ 
(वि० पु० १।११५) इत्पादिना 
पत्र अह्मस्वरूपविशेषतद्िभूति भेदप्रकारतदारा- 
धन स्वरूप फल विशेषाश्च प्रृष्टा: |. ब्रह्मस्वरूपविशेष 


( के ॥) 
प्रश्नेचु यतश्वतच्चराचरमिति निम्चित्तोपादानयों: प्ृष्उ- 
त्वात यन्मयसित्यनेन सृष्टिस्थितिलयकर्म भूत॑ जगत्कि- 
समात्मकमिति प्रृष्ठमू, तस्प चोत्तर जगरच्च स इति । 
इृदञ्च तादात्म्यमन्तर्याभिरूपेरात्मतया व्प्राप्तिकृतम, 
नंतु व्याप्यव्याकये,वबंस्त्वक्यक्तम । यन्मयमिति 
प्रश्दस्योतरत्वाज्जणच्च स॒ इति सामानाधिकरण्थस्थ । 
यन्मयमिति मयडत्र न विकारायें: पृथक प्रश्नदेयर्थ्यात्‌ । 
भापि प्राशमद्रादिवत्‌ स्वाथिक:, जगच्च स इत्युत्तरानु- 
पपले:। तंदा हि विष्णरेवेत्युत्तरमभविष्टत्‌, अतः 
प्राचुर्याय एबं । तत्मकृतवचने सयद' इति सयद। 
ऊृत्स्त॑ च जगत्तच्छरी रतया तत्प्नचुरमेव, तस्माद्‌ यन्पय 
सित्यस्थ अतिवचन जगच्च स इति सामानाधिकरण्पं 
जगद ब्रह्मणों: शरोरात्मभावनिबन्धनभिति निश्चीयते । 
प्रम्यथा निविशेषवस्तुश्तियादनपरे शस्‍स्तेउम्युपगस्वसाने 
सर्वाग्येतानि प्रश्नप्रतिबचनानि न संगच्छन्ते । तट्टिवरण- 
रूपए कृत्स्त चू शास्त्र न संगच्छते । तथाहि सरति प्रपञ्च 
ख्रपस्प किसधिष्ठान सित्येब॑ऊू पस्येकस्थ  प्रश्नस्य लिरवि- 
शेषज्ञानमात्रसित्ये 4 हू पमेकमेवोत्तर स्थत । जगद ढ़ हा: 
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णोरेकद्गव्यत्वपरे च सामानाधिक रण्ये सत्यसंकल्पत्वादि! 
कल्याणगुरोकतानता निखिलहेयग्रत्यतीकता च बाध्यते, 


सर्वाशुभास्पदञ्च ब्रह्म भवेत्‌ । 

अनुवाद- श्री विष्णुपुराण में पुलस्त्य॒ और वशेष्ठ दोनों 
महर्षियों के वरदान को प्राप्त करके जिनको परा देवता विषयक 
यथार्थ ज्ञान हो गया है ऐसे भगवान्‌ पराशर के द्वारा ज्ञात 
वेदार्थो का उपब्ंहण चाहते हुए श्री मैत्रेय ने (महर्षि पराशर से) 
निम्न श्लोकों के द्वारा पुछा- 

हे (पुत्र एवं शिष्य मे समान बुद्धि वाले तथा आश्वित संरक्षण 
परायणा) धर्म के ज्ञाता महर्षो (पहले आपके ही सन्निकट में सारी 
विद्याओं को जानकर मैं जिस तरह से जगत्‌ उत्पन्न हुआ तथा 
पुन: जिस तरह से होगा उसे में आपसे जानना चाहता हूँ। हे 
ब्रह्मम यह जगत्‌ जिससे परिपूर्ण (व्याप्त) है तथा जो इस सम्पूर्ण 
जडचेतनात्मक जगतके उपादान तथा निमित्त कारण हैं। प्रलयकाल 
में यह जगत्‌ जहाँ तथा जिसमें लीन था तथा पुनः (प्रलयकाल में) 
जिसमें इसका लय होगा उसे मैं जानना चाहता हूँ । 

इन दोनों श्लोकों में ब्रह्म का स्वरूप विशेष, उनकी ।वेभू- 
तियों के भेद तथा प्रकार, ब्रह्म को आराधना का स्वरूप तथा 
ब्रह्म की आराधना के फल संवन्धी प्रश्न पूछे गये हैं। ब्रह्म के 
स्वरूप विषयक प्रश्नोमिं यतश्चेतच्चराचरम्‌' इस वाक्यांश से जगत्‌ 
के उपादान और निमित्त कारण संवन्धी प्रश्न पूछे जाने के कारण 
यमयम्‌ इस गद ऊे द्वारा सृष्टि, स्थिति और लय के विपयभृत 
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जगत्‌ को आत्मा क्या है ? (ट्र्थात्‌ जगत्‌ का व्यापक तत्त्व क्या 
है ?) यह पूछा गया है। और इस प्रश्न का उत्तर देते हुए 
महषि पराशर ने कहा- 'जगचज्च सः:” (प्रर्थात्‌ यह सम्पूर्ण जगत 
ब्रह्मात्मक ही है ।) जगत्‌ की ग्रात्मा ब्रह्म इसलिए है कि वह 
सम्पूर्ण जगत्‌ में अन्तयामी रूप से व्याप्त है । (उस व्याप्ति के 
कारण ही जगत्‌ का ब्रह्मात्मकत्व सिद्ध होता है) व्याप्यव्यापक 
भाव के कारण वस्तु की एकता के कारण नहीं । यत्मयम्‌' इस 
प्रश्न का उत्तर जगच्च स: इस सामानाधिकरण्य पद से दिया 
गया है। यहां पर मयद प्रत्यय विकारार्थक नहीं है, क्योंकि 
मयद्‌ प्रत्यय को विकाशार्थक मानने पर अलग जो “यन्मयम्‌' 
यह प्रश्न किया गया है, वह व्यर्थ हो जायेगा, इस प्रश्न का काम 
'यतश्चेतव्चराचरम्‌” इस प्रश्न से ही चल जाता । यन्मयम्‌' में 
'प्राणमयम्‌' इत्यादि प्रयोगों में होने वाले मवट्‌ प्रत्यय के समान्‌ 
स्वार्थ में भी मयट प्रत्यय नहीं माना जा सकता है, क्योंकि 
ऐसा होने पर उसका उत्तर “विष्णुरेव' (प्रर्थात्‌ विष्ण ही हैं ) 
यहीं होता न कि जगच्च सः यह । श्रतएवं यन्मयम्‌ में तत्प्रकृत 
वचने मयद इस सूत्र से प्राचर्य के अर्थ में ही मय प्रत्यय समभना 
चाहिये | सम्पूर्ण जगत्‌ ब्रह्म का शरीर होने के काररणा ब्रह्मप्रचुर 
ही है। भ्रतएव यह निश्चित होता है कि यन्मयम्‌' इस प्रश्न 
का उत्तर 'जगच्च सः इसलिए दिया गया है कि जगत्‌ और 
ब्रह्म में शरीर एवं आत्मभाव रूप संवन्ध है। 

इसके विपरीत यदि इस शास्त्र को निरविशेष वस्तु का 
प्रतिपादक माता जाय तो इन सभी प्रश्नों और उत्तरों की कोई 


( ७६ ।) 


संगत नहीं होगी। और इन प्रश्नों तथा उतर की व्याख्याहूप 
सम्पूर्ण (श्री विष्णुपुराण नामक) शास्त्र के होने रो यह सम्पूर्ण 
शास्त्र ही असंगत हो जायेगा। किज्च शास्त्र को (निविशेष वस्तु 
का प्रतिपादक) मानने पर प्रपञ्च' प्रमया अश्रधिष्ठान क्‍या है ! 
केवल इस एक ही प्रश्न का निर्विशेष ज्ञानमात्र ही यह एक्र ही 
उत्तर हाना चाहिये | यदि सामानांधिकरप्य को जगत्‌ और ब्रह्म के 
एक द्रव्यत्व का प्रतिपादक माना जाय तो उसकी सत्य संकल्पत्व 
आदि सम्पूर्ण कल्याण गुणों का एकमात्र आश्रथर्व तथा अ्रखिलहेय 
प्रत्यनीकत्व ये दोनों विशेषतायें वाधित हो ज।येंगी | किव्च वह 
सभी अशुभों का भजन हो जायेगा। 
ट्प्पणी- तत्र पुलस्त्यवशिष्ठ इत्यादि वाक्य के द्वारा श्री 
विष्णपुराण के प्रथमाध्याय की कथा की सूचना दी गई है। वह 
यह कि जब महथि विश्वामित्र की प्रेरणा! से किसी राक्षस ने 
महपि पराशर के पिता को खा लया इससे क्रध होकर 
महर्षि पराशर ने एक संत का आरम्भ किया जिसमें अनेकों 
राक्षस भस्म हो गये । यह देखकर उनके पितामह बशण्ठ नें 
क्रहा पुत्र तुम्हारे पिता का ऐसा अरदृष्ट था जिसके कारण राक्षस' 
ने उन्हें खा लिया | अतएव क्रोध करना व्यर्थ है, इसते अपनी 
ही क्षत होती है। ग्रतः यह सत्र बन्द करो | उतकी आजा से 
षि परुशर ने वह सत्र बन्द कर दिया, इससे प्रसन्न होकर 
वहाँ पर पथधारे हुए महपि पुलस्त्य ने उन्हें वरदान दिया कि 
तुम सनो शास्त्रों के ज्ञाता होगे तथा तुम पुराण संहिता के 
रचथिता होग्रोगे। यह सुनकर श्री वशिष्ठ जी ते कहा- वस्स 
पुतस्त्व जी ने जो कुछ भो कहा हैं व! सत्य हू ग। । 


( ७७ )ै 


इस तरह महाप पुलस्त्य तथा श्री वशिप्ठजी इन दोनों 
मह॒पियों की कृपा के कारण पराशर जी को देवत याधात्म्य का 
जान हो गग्रा था। 


घुल-आत्मशरीरभाव एवेडं सामानाधिकरण्यं सुख्यवृत्तमिति 
स्थाप्पते, 
अतः- 'विष्णो: सकाशादुद्भूत जगत्तत्रेब च॒ स्थितस्‌ ! 
स्थितिसंपमकर्ताइ्सों जगतो5स्थ जगध्च सः ४ 
(वि० घु० १।१॥३५) 
इति संप्रहेशोक्तर्थ पर: पराणासमित्याश्भ्य 
विस्तरेणशवक्त परब्रह्मभुर्त भगवन्तं विष्णु स्वेनेव रूपेरवा- 
बस्थितम्‌ अविकाराया इति श्लोकेन प्रथमं प्रशस्य 
तमेव हिश्ष्िणगर्भस्थावतारशज्धूरख्यत्िमूर्तिप्रधान काल- 
क्षेत्रआ समध्टिव्यष्टिख्पेशावस्थितरझ्च नमस्करोति । 
तत्र ज्ञानस्वरूपर् इत्ययं श्लोफः क्षेत्रज्ञव्यष्टयात्मना$- 
वस्थितस्थ परमात्मस:ः स्वभावनाहु, तस्मानझ्ात्र निविशे- 
पबस्तु प्रतीतिः । यदि निविशेषज्ञानहपनब्रह्माधिष्ठान 
अ्रमप्रतियादनपरं शास्त्रम | तहि-- 
पनिगु रस्याप्रमेयस्थ शुद्धस्थाप्पसलात्सन: । 
कंथं सर्गादिकत त्व॑ ब्रह्मणो5१युपगम्यते॥ (वि०पु० १३१) 


( छमर ) 


इति चोद्यम-- 
शक्तयः सर्वेंभावानामचिन्त्यज्ञानगोच रा: । 
यतो5्तो ब्रह्यणस्तास्तु सगाद्या भावशक्तयः ॥ 
भवन्ति तपतां श्रेष्ठ पावकस्य ययोष्णता ।/ 

(वि० पु० १३२१३) 
इति परिहारश्च न धटते । तयाहि सति-- 
निगु रास्य ब्रह्मण: कर्थ सर्गादिकतृ त्वमू ? ले ब्रह्मण: 
पारसाथिकः सर्ग: अ्रपितु भ्रान्ति परिकल्पित इति चोड्य- 
परिषहारों स्थाताम्‌ । उत्पत्त्यादिकार्य सत्त्वादिगुरण 
युक्तापरिपुर्णकर्मवश्यस्थ कर्मलंबन्धानहुसथ कर्थ सर्गा- 
विकतृ त्वमस्युपगस्यत इति चोद्मम्‌ ? दृष्ट्सक जविसजा- 
तोयस्थ ब्रह्मणा) यथोदितस्वभाशस्पेब जलादिविसजा 
तोघस्थाग्न्यादेरोष्म्यादिवत्‌ सर्दशक्तियोगें। न विरुध्यते, 


इति परिहार: । 

श्रनुवाद- (पहले के अनुच्छेद में यह बतलाया गया है कि 
यन्मनम्‌ इस प्रश्न का जो सामानाधिकरण्येन 'जगच्च सः यह 
उतर दिया गया है वह निविशेष वस्तु का प्रतिपादक नही है 
अ्रपितु वह परंत्रह्म की सम्पूर्ण जगतूमें ब्यप्ति हझप शरीरात्मभाव 
संउन्‍्व को हो वतलाता है। प्रस्तुत अनुच्छेद में भी उक्त प्रकरणा 
का पयलित्रन करते हुए इसी श्रर्थ का सपर्यन किया जा रहा है ।) 


( छड़ी ) 


शरीरात्मभाव संवन्ध के ही प्रतिपादन में इस सामानाधि- 
करण्य की मुख्यवृ॒ति है, इस वात को सिद्ध करेंगे। इसीलिए 
भगवान्‌ विष्णु के ही सच्चिकट अथवा सत्य संकल्प से उत्पन्न 
उन्हीं में स्थित है । वे ही संसार की स्थिति और संयम |(संहार)के 
कर्ता हैं, तथा वे स्वयम्‌ (जगदात्मा होने के कारण) जगत्‌ स्वरूप 
हैं। इस संज्ञेगतः कथित अर्थ को विस्तार से कहने के लिए 
परः पराणा/म्‌' इस श्लोक से प्रारम्भ करके अपने ही (अखिल 
हेय प्रत्यनीक तथा अखिल कल्याण गुणगरणाकर) रूप से अभ्रव- 
स्थित परंब्रह्म भगवान्‌ विध्ण को सर्व प्रथम अ्रविकाराय' इत्यादि 
एलोक से तमस्कार करके उन्हीं ब्रह्मा, विष्णु और शंकर रूप 
त्रिमूर्ति प्रकृत काल और जीव के समष्टि श्रौर व्यष्टि रूप से 
ग्रवस्थित भगवान्‌ विष्णु को नमस्कार करते हैं। 


उसमें- 'जानस्वरूपम्‌' इत्यादि श्लोक क्षेत्रज्ञ (जीव) को 
व्यष्टि रूप से अवस्थित परमात्मा के स्वभाव को वतलाता है। 
प्रतएव इस एलोक में निर्विशेष वस्तु की प्रतीति नहीं होती है । 
यदि इस श्री विष्णप्रराण नामक शास्त्र को निविशेष ज्ञान 
स्वरूप ब्रह्म के श्रधिप्ठान भ्रम का प्र.तपादक माना जाय ते“ 
प्राकृतिक सत्त्वादि, शून्य कालाइनवच्छिन्न, करमंकृत शरीर रहित, पुण्य 
पापादि सत्कार शून्य (अमलात्मा )ब्रह्म का सर्गादि (सृष्टि, स्थारि 
लय, मोक्षप्र धन, श्रन्त: प्रविश्य निमनादि) का कतृ त्व कंस स्वकार 
किया जाता है ? भैत्रेय की यह शंका तथा- 
हे तपस्वियों में श्रेष्ठ मैत्रेय ? जैसे सभी वस्तुग्नों को विलक्षगा 


( ८0० ) 


णक्तियां तक॑ जन्य ज्ञान का विषय नही वनतों उसी तरह (स्वेतर 
समस्त विलक्षण परं ब्रह्म की सृष्टि आदि करने की शक्ति उसी 
तरह स्वाभावेक सामाथ्य रूप है। जैसे अग्नि की उचध्णता 
स्वाभाविक शक्ति है । 

-यह महषि पराशर का उत्तर ये दोनों नहीं संगत हो सकते । 

निविशेष ज्ञानहपब्रह्मा धिष्ठान के भ्रम का प्रतिपादक शास्त्र 
को म,नने पर तो- निगु ण ब्रह्म कैसे सृष्टि कर सकता 'है ? 
यह प्रश्व तथा वल्तुतः ब्रह्म जगत्‌ को सृष्टि नहीं करता, अपितु 
उसका जगत्‌ ख्ादःव आदि भ्रम परिकत्पित है। यह उत्तर 
होता । 

श्री मेत्रेय के उपयुक्त प्रश्न का श्राशय है कि- सृष्टि आदि 
काये तो उसीके देखे जाते हें जो सल्वादि "प्राकृतिक गुणों से 
युक्त, अगरि्ण तथा कर्म वश्य हो किन्तु ब्रह्म तो सत्वादि 
प्राकृतिक गुणों से रहित, परिपृर्ण तथा कर्षो के सम्वन्ध के योग्य 
नहीं है। ऐसी (स्थिति में उसकी सृष्टि श्रादि का कतृत्व कैसे 
स्वीकार कत्रा जा सकता है ? और उसके उत्तर का आशय 
है कि- जैसे जल आदि सभी द्रव्य, से भिन्न श्रग्त को स्वाभाविक 
श.क्त उध्णता है उसी तरह, स्वेतर समस्त विभ॒जातीय, उपयुक्त 
स्वरभाव सन्पन्न ही ब्रह्म में सभी शक्तिय का यंग होना विपरीत 
नहीं है । 

टिप्पणी- विश्णों: सक।शा दित्या लक सकाशाद 
पद सम्पक्‌ रूपेण काशति प्रकाशते” इस व्युपत्ति के भ्रनुसार 
भगवान्‌ के ज्ञान रूपी सत्य संकज्य क। बादक है। ग्रौर उसको 


मे 
त्ति 


( ८१ 9) 


ही यहाँ पर जगत्‌ का कारण बतलाया गया है। और जगत्‌ 
तत्रेव च स्थितम्‌ कहकर यह सूचित किया गया है कि जगत्‌ के 
एकमात्र आश्रय श्री भगवान्‌ ही हैं। इस शलोक के तुृर्तय पाद 
में भगवान्‌ को जगन्नियामक वतलाया ग॑या है। 

चतुश्लोकी की व्याख्या 





मूल-परसार्थस्त्वमेवेक:' इत्याद्यपि न हृत्स्नस्थापारसाथ्ये 
बदति, श्रपितु कृत्स्वस्थ तदात्मकतया तद्‌ व्यतिरेकेरणा- 
वस्थितस्थापारमाथ्यंम्‌ । तदेवोषपादयति--तव्रेष महिमा 
येन व्याप्तसेतच्चराच रम । इति । येनत्वयेद॑ं चराचरं 
व्याप्तम्‌ अतस्त्वदात्मकमेवेद॑ सर्व॑सिति त्वदन्यः को5पि 
नास्ति, श्रतः सर्वात्मतया त्वमेबकः परमार्थे: ! श्रत इृद 
मुच्यते-- तवेष महिमा या सर्वव्याप्तिरिति । श्रन्यथा 
तवंषा भ्रान्तिरिति-वक्तव्यमू, जगतः पते इत्यादोनां 
पदानां लक्षणा च स्थात्‌ । लोलया महीमुद्धरतो भगवतों 
महावराहस्य स्तुतिप्रकरण॒ विरोधश्च । यतः कृत्स्नं 
जगत्‌ ज्ञानात्मना त्वयात्मतया व्याप्तत्वेन तवपृतंम्‌, 
तस्मात्त्वदात्मकत्वानुभव- साधनयोगविरहिए। एतत्केवल- 
देवमनुष्यादिरूपमिति भ्रान्तिज्ञानेन पश्यन्तीत्याह 'यदेतद्‌ 
दृश्यते' इति । न केवल वस्तुतस्त्वदात्मक॑ जगत्‌, देव- 


( ८२ ) 


मनुष्याद्यात्मकमितिदर्शनमेव भ्रमः, ज्ञानाकाराणामात्मनां 
देवमनुष्याद्यर्थाका रत्वदशेनमपि भ्रम इत्याह, 'ज्ञानस्व- 
रूपमखिलम्‌ इति । ये.पुनबु द्विमन्तो ज्ञानस्वरूयात्म- 
विदः सर्वस्थ भगवदात्मकत्वानुभवसाधन योग योग्य 
परिशुद्धमनसश्च, ते देवमनुष्यादि प्रकृति परिस्याम 
विशेष शरीररूपमिदमखिल जगच्छरी रातिरिक्तज्ञान- 
स्वरूपात्मक त्वच्छरी रच पश्यन्ती त्याइ-- 'ये तु ज्ञान 
विदः इति। श्रन्यथा श्लोकानां पौनरुक्‍त्यम, पदाना 
लक्षणा, ग्रयेविरोध: प्रकरणविरोध:, शास्त्रतात्पर्य 
विरोधश्च । 
अनुवाद- “महापूर्व पक्ष में अ्द्गती विद्वानों ने 'परमार्थस्त्व- 
मेवकठे: इत्यादि चार श्लोकों को निविशेष वस्तु के सिद्धचर्थ 
उद्धत किया है। उसका खण्डन करते हुए श्रीभाष्यक्रार कहते हैं 
'परमार्थस्त्वमेवेक.” इत्यादि चार इलोक भी सम्पूर्ण जगत्‌ को 
अपरमार्थ नहीं वतलाते*वल्कि वे सम्पूर्ण जगत्‌ के ब्रह्मात्मक होने 
के 'कारण उससे भिन्न रूप से अ्रवस्थित वस्तु को अपरमार्थ 
वतलाते है। इसी को सिद्ध करते हैं- तवेब इत्यादि- (ट्रर्थात्‌ 
जिस आपके द्वारा जड़ चेतन सम्पूर्ण जगत व्याप्त है, उस आपका 


ही यह ऐश्वर्य है। इस श्लोक की व्याख्या करते हुए श्रीभाष्यकार 
कहते हैं- (चकि आपके द्वारा चराचर व्याप्त है, अतएव यह 


६ उद ॥) 


सम्पूर्ण जगत्‌ त्वदात्मक है। भगवदारम्क्त से भिन्र छुछ भी नहीं 
है । अतएव सववों को आ्रात्मा होने के कारण केवल आप ही 
परमार्थ हैं। महाँव पराशर कहते हैं- भगवन्‌ यह आपकी 
महिमा है कि आप सम्पूर्ण जगत्‌ में व्याप्त हैं। यदि ऐसा अ्भि- 
प्राय नहीं होता तो तवेपघ महिमा न कहकर “तवेपा श्रान्ति:” 
रमहषि को कहना चाहिये था । साथ ही (निविशेष बस्तु का 
प्रतिपादक इस इले,क को मानने पर) जगत: पते इत्यादि सभी 
पदों में लक्षणावत्ति स्वीकार करनी होगी । (क्योंकि जब जगत्‌ 
है हा नहीं तो ब्रह्म उसके पति कंसे होंगे ।) लीला पूर्वक पृथ्वी 
का उद्धार करने वाले भगवान्‌ वाराह की स्तुति केप्रकरण का भी 
विरेध होगा। (क्योकि गुणी के ग्रुणों का वर्णन ही उसकी 
स्तुति होती है। और निविशेष वाद में तो ब्रह्म का कोई गुण 
स्वीकार ही नहीं किया जाता है।) 

यदेतद्‌ दृश्यते- (इत्यादि श्लॉंक का अभिप्राय है कि-) 
भगवदात्मक जगत्‌ को देवमनुप्य आदि रूप से देखना ही केवल 
श्रम नहीं है श्रपितु ज्ञानस्वरूप वाले आत्माओं को देवमनुष्य आदि 
विषय रूप से देखना भी भ्रम है, इस वात को ज्ञानस्वरूपम्‌ 
इस पद से कहा गया है ! और जो ज्ञान स्वरूप आत्मा के जानकर 
आत्म ज्ञानी हैं तथा सम्पुर्णं जगत्‌ को भगवदात्मक अनुभव के 
परिणाम विशेष रूप इस सम्पूर्ण जगत्‌ को और शरीर से भिन्न 
जानस्वरूप (झ्रात्मा रूपी) आपके (भगवान्‌ के) शरीर को देखते 
हैं। इस बात को (मह॒षि पराशर ने) कहा- जो आत्म ज्ञानी 


( एड ) 


हैं इत्यादि श्लोक से । यदि ऐसा उक्त चतुःश्लेकी का श्रथ्थ नहीं 
माना जाय तो श्लोकों की पुनरुक्ति होगी, पदों में लक्षणा माननी 
होगी, तथा अर्थ, प्रकरण एवं शास्त्र के तात्पय का विरोध होगा । 

विप्पणी-श्री विष्णुपुराण के १॥४॥३८-४१ इन चार श्लोकों 
को महापूर्व पक्ष में अद्वेती विद्वानों ने अपने पक्ष की सिद्धि हेतु 
उद्धत किया है। किन्तु उन श्लोकों द्वारा उनके अभिष्टि की 
सिद्धि संभव नहीं है ' उन श्ले.कों का शअ्रर्थ इस प्रकार है 

परमार्य स्त्वमेवेको नान्‍यो5स्ति जगतां पते । 

तवेष महिमा येन व्याप्तमेतच्च राच रम्‌ ॥१॥॥ 


हे सम्पूर्ण जगत्‌ के रक्षक प्रभो। चूंकि आप सम्पूर्ण 
जगत्‌ के उपादान कारण होने के कारण इस चराचर जगत्‌ में 
व्याप्त हैं। भ्रतएवं यह सम्पूर्ण जगत्‌ के त्वदात्मक (भगवदात्मक) 
होने के कारण केवल आप (त्रह्म) ही परमार्थ है, भगवदात्मक 
(ब्रह्मात्मक) से भिन्न इस संसार में कुछ भी नहीं है । 

“बदेतद्‌ दृश्यते मुर्तमेतज्ज्ञानात्मनस्तव । 

भरान्तिज्ञानेन पश्यन्ति जगद्गपसयोगिनः ॥३२१४* 


जो यह जगत्‌ दिखाई देता है, ज्ञानात्मक आपके द्वारा 
आत्मा रूप से व्याप्त होने के कारण, आपकी मूत्ति है। 
शभ्रतएव जो रुम्पूर्ण जगत्‌ को त्वदात्मक (ब्रह्मात्मक) अनुभव के 
साधन भूत योग से रहित हैं, वे इस जगत्‌ को ब्रह्मत्मक न देखकर 
केवल देव मनुष्य आदि रूप से ही समभते हैं। 


( ८५ ) 


ज्ञानस्वरूपसखिलं जगदेतदबुद्धयः । 

अर्थ स्वरूप पश्यन्तो भ्राम्यन्ते मोह सम्प्लबे ॥ 

वास्तविकता तो यह है कि ब्रह्मात्मक जगत्‌ को केवल देव 
मनुष्य आदे रूप से ही देखना मात्र भ्रम नहीं है अपितु ज्ञान 
स्वरूप आत्माओं को भी देव मानव आदि (विषय) रूप से देखना 
भी भ्रम है। (इस श्लोक में ज्ञान स्वरूप पद ज्ञानगुण प्रधान जीवों 
का वाचक है । इस श्लोक में यह बतलाया गया है कि प्रक्ृति 
ओर पुरुष के विवेक के बिना आपका दर्शन कैसे संभव है। 

ये तु ज्ञानविदः शुद्धचेतसस्तेडखिलं जगत्‌ । 

ज्ञानात्मक॑ प्रपश्यन्ति त्वद्रंप॑ परमेश्वर ॥ 

और जो ज्ञानस्वरूप आत्माओं के जानकार तथा सम्पूर्ण 
जगत्‌ को भगवदात्मक अनुभव के साधनभूतयोगाह॑ मन वाले 
ज्ञानीजन हैं, हे परमेश्वर वे आपके देव, मानव आदि प्रकृति के 
परिणाम विशेष स्वरूप सम्पूर्ण जगत्‌ तथा तद्‌ व्यतिरिक्त ज्ञान 


स्वरूप आपके शरीर को देखते हैं | न ु 
यदि इन श्लोकों का ऐसा अर्थ नहीं माना जाय तो पांच 


दोष होंगे- [१] श्लोकों की पुनरुक्ति [२] पदों कीलक्षणा [३] 
अर्थ विरोध [४] प्रकरण विरोध और [५] शास्त्र तात्पय विरोध 
| १| स्वातन्त्रय भ्रम आदि के अपगम कें ग्रभाव में पुनरुक्ति 
मात्र होगी । [२] इस प्रकरण को निरविशेष वस्तु का प्रतिपादक 
तथा जगन्मिथ्यात्व का प्रतिपादक मानने पर जगतःपते, तब 
महिमा आदि पदों में लक्ष ण स्वीकार करनी होगी [३] प्र॒त्याक्षादि 


( ८६ ) 


प्रमाण सिद्ध समस्त जागतिक पदार्थों को मिथ्या मानने पर 
प्रमाण विरोध, तिरोधानानुपपति आदि अ्रर्थ विरोध होंगे। 
प्रस्तुत प्रकरण भगवान्‌ महावराह की स्तुति रूप है। स्तुति गुरणी 
के गुणों का वर्णन रूप होती है। निरविशेष वस्तु का प्रतिपदन 
मानने पर प्रस्तुत प्रकरण का ही विरोध होगा | [४| इस शास्त्र 
के उपक्रम उपसंहार आदि में भगवान के अभिन्न जगन्निमितों 
पादनत्व, उभयविभूति नायकत्व, उभयलिड्भधत्व, श्रादि का प्रति- 
पादन किया गया हैं। निविशेष वस्तु के प्रतिपादन रूप श्रर्थ को 
मानने पर उक्त शास्त्र के तात्पर्य का विरोध होगा । 


ब्रह्मादत तथा जीवाहेत का विवेचन 





मूल--तस्यात्म परदेहेषु सतोष्प्पेकमथम्‌' इत्यन्र सर्ेष्वात्मसु 
ज्ञानंकाकारतया समानेषु सत्सु देवमनुष्पादि प्रकृतिपरि- 
खास विशेषरूपपिण्ड संप्तरगंक्तप्ात्मसु वेवाद्याकारेण 
दतदर्शनमतथ्यमित्युच्यते । पिण्डगतमात्मगतमपि ढत॑ 
न प्रतिद्िध्यते। देवमनुष्पादिविविधिविचिन्न पिण्डेबु वर्ते- 
मान सर्वेमात्मवस्तु समानमित्यर्थ:। यथोक्त॑ भगवा 
“शुनिचंव श्वपाके च पण्डिता: समदर्शिन: (गी०५।१८) 
“निर्दोब हि सम॑ ब्रह्म (गी० ५११९) इत्यादिषु, “तस्था- 
त्मपरवेहेषु सतो४पि” इति वेहातिरिक्ते वस्तुनि स्वपर 





( ८७ ) 


विभागस्पोक्तत्वाद्‌ ॥ “यद्यन्योईस्ति पर: को$पि' इत्य- 
त्राईय नात्मेक्य प्रतीयते, यदि मत्तः परः कोष्प्यन्य इत्ये 
कश्मिन्नथें परशब्दान्यशब्दयो: प्रयोगायोगात्‌ तत्रपरशब्द 

स्स्वव्यतिरिक्तात्मवचन:ः श्रन्यशब्दस्तस्वापि ज्ञानकाकारत्वा- 
दम्याकारत्व प्रतिबेधाय : । एतदुक्तं भव॒ति- यदि मद्दयति. 
एशिक्तः कोध्प्यात्मा मदाकारभुृतज्ञानाकारादन्याकारोउस्ति, 
तदाइहसेव्साकार: अ्रपञ्चान्याद्शाकार इति शवयते 
व्यपरेष्टमू $ न चेवसस्ति, सर्वेबां ज्ञानकाकारस्वेन 
समानत्वादेवेति । वेश रन्ध्रविभेदेव! इत्यन्राप्याकारदे- 
बम्यमात्मनां न स्वरूपक्ृतम, अपितु देवादिपिण्डग्रवेश- 
कुतमित्युपदिश्यते, नात्मेक्यर्म । दृष्टान्ते चानेकंरन्ध्र 
चत्तिनां ब्राय्वंशानां न स्वरूपैक्यम्‌ अ्रपित्वाकारसास्यमेव 
तेषां बायुत्वेनवकाकाराणांरन्ध्रभेदनिष्क्मणकृतो हि 
यबड़जादि संज्ञाभिद: एवमात्मनां देवादि सज्ञाभेदः | यथा 
तेजसाप्यपाथिव द्रव्यांशभूतानांपदार्थानों _तत्तद्‌ द्रव्य- 
त्वेनक्यमेव, न स्वरूपेक्यम । तथा वायबीयानामशाना- 
सपि स्वरूपभेदोषवज तीय:ः । 


( ८८ ) 


अनुवाद- (अरद्वैती विद्वानों ने महापूर्व पक्ष में अपने कथन 
की सिद्धि हेतु श्री विष्णुपुराण के श्रादि जडभरतोक्त चतुःश्लोकी 
को उद्धत किया है। श्री भाष्ययार स्वामी का कहना है कि 
उस चतुःश्लोकी के ढ्वारा भी न तो निविशेष वस्तु की सिद्धि 
होती है और न तो जगत्‌ का मिथ्यात्व ही सिद्ध होता है ।) 
तस्यात्म परदेहेषु सतोष्प्येकमयम्‌' इत्यादि स्थल में भी, सभी 
आत्माओं के केवल ज्ञान स्वरूप होने से समान होने के कारण 
देवमानव झादि प्रकृति के परिणाम विशेष रूप शरीरों के 
संचन्‍्ध जन्य ग्रात्माओं में देव आदि आकार के द्वारा भेद बुद्धि 
श्रवास्तविक है, यह कहा गया है। किन्तु यहाँ शरीरगत एवं 
आत्मगत भेद का निषेब नहीं किया गया है। कहने का आशय 
है कि देव मानव आदि अनेक आश्चर्यकर शरीरों में रहने वाली 
सभी आत्मा नामक वस्तुयें समान (आकार वाली) हैं। जंसा कि 
भगवान्‌ (ने गीता के निम्न वाक्‍यों में कहा है) सद्‌ असद्‌ का 
विवेक क रने वाली बुद्धि से युक्त पण्डितजन श्वान एवं चाण्डाल कौ 
भो आत्मा के विषय में समान बुद्धि रखते हैं ।” 'सभी शरीरों में 
रहने वाली आत्मायें निदोष एवं समानञ्राकारवाली हैं ।( इस तरह 
आत्मा का भेद सिद्ध ही होता है ।) 'तस्थात्म परदेहेष सतोडपि' 
इस वाक्य में भो शरीर से भिन्न झ्रात्माओं में स्व एवं पररूप से 
भेद वर्णित ही है। 

यद्यन्योइस्ति परः को5पि' इस वाबय में भी ग्रात्मा की 
एकता नहीं प्रतीत होती है । यदि मुभसे भिन्न कोई अन्य भी 
होता । इस वाक्य में एक द्ीी अर्थ में परशब्द एवं अन्य शब्द 


( दे ) 


अपने से भिन्न आत्मा का वाचक है। अन्य शब्द यह वतलाता 
है कि वह भिन्न आत्मा भी ज्ञान स्वरूप ही है उसका कोई 
दूसरा आकार नहीं है। 

कहने का आशय यह है कि- यदि मुझसे भिन्न कोई भी 
श्रात्मा मेरे ज्ञानकार से अन्य आ्राकार वाली होती तो 'फर यह 
कहा जा सकता था कि मेरा यह आकार है और यह (मुकसे 
भिन्न जो आत्मा है वह) भिन्न आकार वालो है। किन्तु ऐसी 
वात तो है नहीं, क्योंकि सभी आत्माओ्नों का आकार ज्ञानस्वरूप 
ही है प्रतएव सभी प्रात्मायें समान हैं । 


वेणरन्ध्न विभेदेनन इस श्लोक में भी यही वतलाया गया 
है कि आात्माओ्ं में जो आकार का भेद प्रतीत होता है वह 
स्वरूप के भेद के कारण नहीं, श्रपितु देव इत्यादि शरीर विशेष 
में आत्माग्रों के प्रवेश करने के कारण है। अ्रतएव इस श्लोक 
में आत्मा की एकता का प्रतिपादन नहीं किया जाता है। 
दृष्टान्त में यह वतलाया गया है कि वेणु के अनेक रल्ध्रो (छिद्रों) 
में रहने वाली वायु में स्वरूपतः भेद नहीं अ्रपितु उनमें आकार 
की समता ही है । उन सत्रों के वायु होने पर भी वेणु के भिन्न 
भिन्न छिंद्रों से निकलने के ही कारण षडज आदि नामों में 
भेद होता है । इस तरह आत्माओ्ं में आकार की समता होने 
पर भी प्रकृति के परिणाम विशेष भिन्न-भिन्न शरीरों में प्रवेश 
करने के कारण देव ग्रादि संज्ञाओं का भेद होता है। जैतते-तेजस 
जलीय एवं पाथिव द्रव्यों के अंशभूत पदार्थों में तत्‌ तत्‌ ब्रव्यत्वेत 


( ४० ) 
एकता है ही फिर भी उनमें रवहृपत: एकता नही है, उसो 
तरह वायु के अशो में वायुत्वेन एकता रहने पर भी स्वरूपतः: 
उनमें भेद है ही। 
मुल-सो5हूं सचत्वमि ति सर्वात्मनां घूर्वोच्त ज्ञानाकारत्वं तच्छ- 
ब्देन पराम श्य तत्सामानाधिकरण्येनाहं त्वभित्यादीना- 
मर्यानां ज्ञानमेवाकार इत्युपसंहुरन देवाद्याकारभेदेनात्मसु 
भेदमोहं परित्यजेत्याह । अ्न्यथा--देहातिरिक्तात्मोपदेश्य 
स्वरूपे अहूं त्व॑ स्वंभितदात्मस्वरूपसिति भेदनिर्देशो न 
चटते । अह त्वमादि शब्दानामुपलक्ष्येरश सर्वमेतदात्मस्व - 
रूपसित्यनेद सामानाधिकरण्यादुपलक्षरणात्वमपि न सद्भ- 
च्छते । । सो5पि यथोपदेशमकरोदित्याहु-- “तत्याजभेद॑ं 
परमार्थ दृष्टि: ।” इति | कुतश्चंष निर्णय इति चेत, 
देहात्मविवेक विषयत्वादुपदेशस्य, तच्च,--पिण्ड: पथग्‌ 
यतः पु सः शिरः पाण्यादि लक्षण: इति प्रक्रमात । 
अनुवाद- स,5हं सचत्वम्‌ इत्यादि श्लोक में भी तत्‌ शब्द 
से पूर्वोक्त सभी आत्माओ की ज्ञानकारता का परामर्श करके 
उसके सामानाधिकरण्य रूप से उक्त अहम्‌ त्वम्‌ श्रादि पदो का 
अर्थ (ग्रात्मा) ज्ञानाकार ही है, इस अर्थ का उपसंहार करते हुए 
देव आदि आकार भेद के कारण आत्माओं के स्वरूपत:' भेद 
रूपी मोह का त्याग कर दो, यह कहा गया है। इस इले,क 


( थ१ ) 


का देह से भिन्न ही आत्मा का स्वरूप उपदेश्य है, ऐसा अर्थ मानने 
पर अहूं त्वम्‌ आदि ये सभी आत्मा स्वरूप हैं, इस तरह का भेद 
निदेश नहीं संगत हो सकता है। मैं 'तुम' झादि शब्दों के 
द्वारा उपल,क्षत किय्रे जाने योग्य सव कुछ यह आत्मा स्वरूप 
ही है, इसके साथ सामानाधिकरण्य होने के कारण 'अहं' त्वम' 
( मैं तुम')) आदि का उपलक्षण॒त्व भी नहीं संगत होगा। और 
उस (राजा) ने उपदेशानुसार कार्य किया भी- इस वात को 
'परमार्थ दपष्टि होने के कारण उस राजा ने भेद दृष्टि का त्याग 
कर दिया। इस श्लोक से वतलाया गया है। 


यदि यहाँ पर आप यह पूछें कि आपने ऐसा निर्णय किस 
आधार पर किया ? तो इसका उत्तर है कि यह श्रादि जड़भरत 
का उपदेश ही देहात्मविदेक विषयक है। क्योंकि इस उपदेश 
का उपक्रम ही- चू कि शिर हाथ आदि अंग स्वेरूप शरीरमत्मा 
से भिन्न है) इस वाक्य से होता है। 


टिप्पणी- अद्वती विद्वानों ने आत्मैकत्व को सिद्धि हेतु आदि 
जड़भरतोक्त चार श्लोकों को महापूर्व पक्ष में उद्धत किया है। 
महापूर्व पक्ष के प्रारम्भ में उन श्लोकों का अद्वती सम्मत अर्थ 
लिखा जा चुका है। यहाँ पर विशिष्टाद्वत सिद्धान्त सम्मत तथा 


शलोकों का वास्तविक अर्थ लिखा जा रहा है। 
तस्यात्म परदेहेबु सतोष्प्पेक मय हि यत । 


विज्ञानं परसार्थों हि हँतिनोइ्तथ्य दर्शिनः ॥ २१४१३ ९ 


( ६२ ) 


श्र्थ- अ्रपने तथा अपने से भिन्न शर्तरों में विद्यमान उस 
आत्मा का जो विज्ञान स्वरूप आकार है, वही परमार्थ है । 
शरीरों में विद्यमान श्रात्मा में जो देवमानव आदि रूप से भेद 
बुद्धि करते हैं, वे परमार्थ द्रब्ठा नहीं है । वय के देवमानव श्रादि 
शरीर तो प्रकृति के परिणाम रूप हैं, आत्माओ्रों के परस्पर में 
भिव्-भिन्न होते हुए भी उनके आकार में कोई भेद नहीं है। 
सभी आत्माये विज्ञान स्वरूप हैं, चाहे वह देव शरीर में हों, 
या मानव शरीर में श्रथवा पशु शरीर में । 

यद्यन्यो5स्ति पर: को5षपि मत्तः पाथिव सत्तम । 

तदेषो5हमय॑ चान्यो वक्तुमेवमपीष्यते ।((वि०पु०२।१३॥९० 

ग्र्थ- है राजव्थ यदि मेरे ज्ञान.कार से भिन्न कोई अन्य 
प्रकार वाली आत्मा होतो त्तो फिर यह कहा जा सक्रता है कि 
यह मैं हुँ तया यह दूसरा है। इस तरह से कहा जा सकता है। 
किन्तु जब सभी गआरात्माओं का आकार विज्ञान स्वरूप ही है तो 
फिर उनमें देव, मनुष्यादि रूप शरोर भेदों के चलते आ्राकार 
भेद का निदेश कंसे किया जा सकता है। ये जाति, कुल, भ्रादि 
तो अ्र/त्मा के धर्म हैं नही कि इनके चलते ग्रात्मा को भिनाकार 
माना जा सके | 

वेण॒रन्श्र विभेदेत भेद: घड़जादि संक्षितः । 

अभेद व्यापिनों वायोस्तथा5स्थ परमात्मच: ।((२।१४।३२ 

जैसे वेणु के अनेक छिद्रों में रहते वाली एक ही वायु के 
भिन्न-भिन्न छिर्रों से निकलते के कारण षघडज आदि भिन्न-भिन्न 


( देश ) 


भिन्न-भिन्न नाम पड़ जाते हैं उसो तरह ज्ञानक्राकार रहने पर भी 
आत्माओ्रों के भिन्न-भिन्न शरीरों में प्रवेश करने के कारण उनका 
देव आदि शब्दों से व्यवहार एवं अ्भिधान होता है, कित्तु उनके 
झ्राकार में कोई श्रन्तर नहों होता है। 

सो5हुं सचत्व॑ स चर सर्वमेतत, 

अआत्मस्वरूपे त्यजभेदमोहम । 

इतीरितस्तेव से राजवर्ये:, 

तत्याज भेंद॑ परमार्थदृष्टि: ॥ (वि०पु० २११६।२४) 

ग्र्थ- हम तुम ओर ये सभी ग्ात्माए' ज्ञानस्वरूप हैं । 
अ्रतएव इनमें देह भेद के कारण प्रतीत होने वाल देवादि रूप॑ 
भेद के माह का त्याग कर दो । इस प्रकार से उस जड़ भरत 
के कहने एर वह राजा ( सोवोराधिपति ) परमार्थ दृष्टि युक्त 
होकर भेद बुद्धि का त्याग कर दिया । 

इस श्लोक में सभी आत्मात्रों के ज्ञानाकारत्व का तत््‌ शब्द 
से परामर्ण करके उनमें प्रतीत होने वाले देवादि भेद का निषेध 
किया गया है, आत्माग्रों के भेद का निषेध नहीं किया गया है 
वयों के ग्रात्माओं के स्वछपय भेर का इस श्लोक को निषेधक भान॑ने 
परयहाँपर देह से भिन्न जो उपदेश्य आत्मा है, उसमें मैं, तुम और 
ये सभी आरात्मा स्वरूप है, इस प्रकार का भेद निदे श संभव नहों 
है। और यह प्रकरण भी देहात्म विवेकपरक है, यह इसके उपक्रम 
से ही सिद्ध हो जाता है। 


श्री विष्ण पुराण के उपसंहार वाक्य को व्याख्या 


मुल- विभेद जनके ज्ञाने! इति च-नात्मस्वरूपेक्य परम्‌, नापि 
जीव-परयो:।  आत्मस्वरूपेक्यमुक्तरीत्या निषिद्धम्‌ । 


( दं४ ) 
ज॑वपरयोरपि स्वरूयेक्यं॑ देहात्मनो रिव न सम्भवति । 
तया च श्रुति:-- 
“हुए सुपरर्गा सयुजा सखाया समान वृक्ष परिषष्वजाते ।” 
तयोरन्यः पिप्पल स्वादवत्यन॒श्तनन्यो अभिचाकशीति 
(सु० उ० ३॥११) 
“ऋतं पिवन्तों सुकृतस्यलोके गुहां प्रविष्डों परमे पराद्ध । 
छायातपो बहा 4विदो वदन्ति पच्च्चाग्न्यों ये च तरियाचिकेता ॥।* 
(कठ० उ० ३१) 
अ्रन्त: प्रविष्ट: शास्ता जनानां सर्वामा ( य० झ्रा० ३२० ) 
इत्याद्या: । अस्मिन्नपि शास्त्रे-- 
स सर्वभृत प्रकृति विकारान गुरादिदोषांश्च मुने व्यतीत: 
भ्रतीत सर्वावरणो5खिलात्मा तेनास्तृतं थद्भवनांतराले ॥ 
(वि०पु० ६॥५॥८) 
समस्त कल्यारा गुरणात्मकोइसो । (६॥५।८४) 
पर: पराणां सकला न यत्र क्लेशादयः सन्ति परावरेशे 
(६।५।८५) 
अ्रविद्या कर्मसंज्ञान्या तृतीया शक्तिरिष्यते । 
यया क्षेत्रज्ञशक्ति: सा बेष्ठिता नप ! सत्रंगा ॥ 
(६।७।६ १) 


( डे५ ) 


इति भेद व्यपदेशात्‌ । 

'उभयेषपि हि भ्ेदेननमधीयते ४ (ब्र० सु० १॥२।२१) 

भेदव्यपदेशाच्चान्य:' ( ब्र० सु० १४१२९ ) अधिक तु 

भेद निदे शात्‌' (ब्र० सु० २।१।२२) इत्यादि सूत्रेबु च । 

ये आत्मनि तिष्ठन्नात्मनोषःन्तरो यमात्मान वेद यस्यात्मा 

शरोरम्‌, य आत्सानमन्तरो यमयति” (चु० उ० ५॥७॥२२ 

प्राज्ञेनात्मना सम्परिष्वक्त:' (चु० ४॥३।२१) प्राज्ेवरत्स 

नान्वारूढ: (वु० ४॥३१३५) इत्पादिभिरुभयोरन्योन्यप्र- 

त्यनीकाकारेणा स्वरूपनिरंयात्‌ । 

अनुवाद- अद्वती विद्वानों ने महापूर्व पक्ष में आत्मेकत्व की 
सिद्धि के लिए विभेदजनके ज्ञाने' इत्यादि श्री विष्णु पुराण के 
उपसंहार वाक्य को उद्धत कियाहै। श्री भाष्यक्रार स्वामी जी का 
कहना है कि उक्त श्ले,क के द्वारा भी आ्रात्मेकत्व की सिद्धि नहीं 
संभव है। वे कहते हैं- अद्वंती विद्वानों को इस श्लोक से क्‍या 
सभी आत्माओं की एकता अभिप्रेत है ? अथवा जीवात्मा और 
परमात्मा की एकता अभिप्रेत है ? प्रथम पक्ष का खण्डन करते 
हुए वे कहते हैं कि- 

“विभेदजनकेज्ञाने' इत्यादि श्लोक भी आात्मा्रों के स्वरूप की 


एकता का प्रतिपादन नहीं करता है। और न तो जीवात्मा 
झौर परमात्मा की ही एकता वतलाता है। जीवात्मा की एकता 


( द६ ) 


का निषेद तो उपयुक्त चतु.श्नोकी की व्याख्या द्वारा किया जा 
चका है| जीवात्मा और परमात्मा के भी सरवरूप की एकता 
उसी तरह संभव नहीं हैँ जिस तरह देह श्र आत्मा की एकता 
संभव नहीं है - श्रुति भी कहती है- एक ही शरीर रूपो वक्ष 
म॑ जोवात्म! एवं परमात्मा रूपी दो सुन्दर पंख वाले सहवर्ती 
मित्र पक्षियों का निवास है। उत दोनों में एक जीवात्मा शरीर 
रूपी वृक्ष के फलों सुख-दुःख (ग्रादि) का भोग का करता है 
और दूसरा (परमात्मा) उसका श्रास्वाद लिए विना हृष्ट पुष्ट 
एवं प्रसन्न रहता है। (यह श्रुति जीव के कर्म फलभोकतृत्व तथा 
परमात्मा के कर्मो से असम्पृक्तत्व का प्रतिपादन करती है ) तथा 
अ्रध्यात्मविद पञचाग्निपरायण तथा त्रिणाचिकेत (कर्म विशेषनिष्ठ) 
तत्त्वेत्ता महर्षि जो हैं वे बतलाते हैं कि इसी लोक में सुक्ृत के फलों 
का [प्रयोज्य प्रयोजकभावरूप से) भोग करते हुए उत्तमोतम हार्दा 
काश में छाया और ग्रातपके समान (शज्ञ एवं ज्ञ) जीवात्मा एवं 
परमात्मा) विद्यमान हैं। (यह श्रुति परमात्मा एवं जीवात्मा को 
सुक्ृत के फलों के उपभोग में परमात्मा को प्रयोजक एवं जीवात्मा 
को प्रयोज़्य बतनाती है। दोनों के स्वभाव को भी ज्ञ एवं ग्रज्ञ 
रूप से छायातपौ पद के द्वारा बतलाती है। निम्न श्रति यह 
वतलाती है कि परमात्मा सबों के हृदय में प्रवेश करके सवों का 
नियमन करता है ) परमात्मा सवरों के हृदय में प्रविष्ट, तथा 
सभी जोवों का नियामक होने से सवों की आत्मा है। 

इस श्री विष्णुपुराण में भी हे मंत्रेय ! वह परंब्रह्म सभी 
भूतों की प्रकृति (अव्यक्त) उसके विकारभूत महदादि तथा उसके 


( ८७ ) 


गुण झादि दोषों से तथा सभी आवरणों से रहित होने के कारण 
स्वरेतर समस्त विलक्षण तथा सम्पूर्ण जगत्‌ की आआ्रात्मा है, जो 
कुछ भी लोक में सत्‌ असत्‌ वस्तु समुदाय है उन सबों में वह 
व्याप्त है । वह परमात्मा सभी कल्याण गुणों के स्वभाव वाला 
है । परमात्मा सर्वोत्कष्ट तथा स्वेतर समत्त जगत्‌ का नियामक 
है तथा उसमें क्लेश आदि (कर्म कर्मों की वासना तथा उनके 
परिणाम) कोई भी दोष नहीं है।' 'हे राजन्‌ ! कर्न संज्ञक 
अविद्या नामकी एक तीसरी शक्ति है, जिसके द्वारा संगत क्षेत्रज्ञ 
शक्ति व्याप्त है।” इन सभो वाक्यपों में जीव और ब्रह्म के वीच 
भेद का प्रतिपादन किय्रा गया है। 


निम्न सूत्रों में भी जंवात्मा एवं परमात्मा के वीच भेद 
का प्रतिपादन किया गया है। (माध्यन्दिन एवं काण्वशाखाध्यायी ) 
दोनों ही प्रक्रार के विद्वान्‌ श्न्तर्यामी परमात्मा से भिन्न 
रूप से ही जीकत्मा का अध्ययन करते हैं । (१।२॥२१) 'य 
ग्रादित्ये तिप्ठन्‌ आदि श्रुत्रिय/ झ्रादित्यादि जीवों से परमात्मा की 
भिन्नता वतलाती हैं ग्रतणव वह उनसे भिन्न है! ( १॥१।२२ ) 
आध्यामिक आदि दुःखों से रहित परमात्मा जीवों से भिन्न है। 
(२।१।२२) (ये सभी ब्रह्मसूत्र जीवात्मा और परमात्मा में भेद का 
प्रतिधादन करते हैं। निम्न श्रुतियां भी जीवात्मा और परमात्मा 
में, भेद वतलाक़ी हैं- “जो परमात्मा ्रात्मा के भीतर शन्तर्यामी 
रूप से रहते हुए आत्मा की श्रपेक्षा अन्तरड्भ है शरीर होने के 
कारण आत्मा जिसे जान नहीं पाता और जो आत्मा के भीतर 


( ८ ) 


रहकर उसका नियमन किया करता है ।” 'सुबुप्तिकाल में जीवात्म! 
ग्नन्दमय परमात्मा से अच्छी तरह से उपगृहेत रहता है।) 
(४।३।२१) यह जीवात्मा परमात्मा से अधि७ष्ठित है । (४॥३।३५) 
ये सभी वाक्य जीवात्मा और परमात्मा के परस्पर प्रत्यनीक रूप 
से इनके स्वरूप का निर्णय करते हैं। 

टिप्पणी- अद्ठेती विद्वानों ने अपने कथ्य की सिद्धि के लिए' 
श्री विष्ण पुराण के जिन श्लोकों को उद्धत किया है उनमें 
अन्तिम श्लोक है- 

“विभेद जनके ज्ञाने नाशमात्यन्तिके गते । 

आत्मनो ब्रह्मणों भेदमसन्‍्तं कः करिष्यति ॥(६।७।६६) 

यह विष्णु पुराण का उपसंहार वॉक्य है, इस श्लोक 
का प्रकण्णानुसार भ्र्थ निम्न प्रकार का है- 

ज्ञानस्वरूप आत्मा में देवमानव आदि विविध भेदों के होने के 
कारणभूत कर्म नामक अज्ञान का परंब्रह्म के दर्शन के द्वारा 
विल्कुल नाश हो जाने पर परंब्रह्म से आत्मा का देव आदि रूप 
से भेद कौन करेगां। अतएवं यह भी श्लोक आत्मा की अनेकता 
का निषेध न करके आत्मा के देव मानव आदि रूप से प्रतीत 
होने वाले भेद का निषेध करता है । 


“मुक्ति में जीव और ब्रह्म के स्वरूपेक्य का खण्डन 





मूल--नापि साधनानुध्ठानेन निमु क्ताविद्यस्थ परेण स्वरूपक्‍्य 
संभव:, अविद्याश्रग्रत्वयोग्यस्य तदनहुूँत्वासम्भवात्‌ । 


( की ) 


यथोक्तम--'परमात्मात्मनोयोग: परमार्थ इतीष्यते । 
मिथ्यतदन्यद्‌ द्रव्यं हि नेति तद्॒द्रव्यतां यतः ॥ 
(वि० पु० २४१४२७) 
मुक्तस्यतु तद्धर्मापत्तिरेव भगवद्‌ गीतासूक्तम-- 
'इद ज्ञानमुपाशित्य मम साधम्येंमागताः । 
सर्गे$पि नोपजायन्ते प्रलये न ब्यथन्ति च॑ ॥' 
(१४।२) इति 
इहापि--आत्मभाद॑ नयत्येन तद्‌ब्रह्मध्यायिनं मुने । 
विकार्यमात्मत: शकक्‍त्या लोहमाकर्षको यथा ॥। 

(विं० पु० ६७७॥३०) इति । 
आत्मन: भावम-- आत्मन: स्वभावम्‌ । नह्याकर्षेकस्व- 
रूपापत्तिराकृष्यमारएस्य । वक्ष्यत्ति च--जगद्ठयापारवर्ज 
प्रकरणादसंनिहितत्वाच्च' (ब्र० सु० ४|४।१७) भोग- 
सात्रसाम्यलिज्भाच्च' (ब्र० सु० ४॥४।२१) 'ुक्तोपसृप्य- 
व्यपदेशाच्च' (ब्र० सू० १।३।२) इति ।वृत्तिरपि--“जग- 
दृव्यापारव॑र्ज समानो ज्योतिषा' इति। द्रमिडभाष्यका- 
रश्च--दिवतासायुज्यादशरीरस्थापि देवतावत्‌ सर्वार्थ 
सिद्धि: स्थात्‌ । इत्याह । श्रतयश्च-य इहात्मानमनुविद्य 
ब्रजत्येतांश्व सत्यान्कामान्‌ तेषां सर्वेषु लोकेषु कामचारो 


( १०० ) 


भवत्ति' (छा० 5।१॥६) ब्रह्मविद्यतोति परम्‌* (ते०२। 
१११) सोड्श्नुते सर्वात्‌ कामान्‌ सह ब्रह्मणा विपश्चिता' 
(ते० २२१११) 'एतमानन्द सयसात्मानसुपसंक्रम्ध । इसाँ- 
ल्‍लोकान्‌ कामाननीकामरूप्यनुसञ्चरन्‌” (त० ३।१०॥५) 
स तत्र पर्येति' (छा ८5।१२॥३) रसोदेस:। रसंह्ाय वाय॑ 
लब्ध्वानन्दी भवति । (तृ० २॥७।१) 'यया नद्यः स्यन्द- 
मानास्समुद्रे श्रस्तं गच्छन्ति नामरूपे बिहाय, तया विद्वा- 
न्नामरूपाद्विमुक्तः परात्परं पुरुषमुपति दिव्यम्‌ । (सु० 
३।२।८) तथा बविद्वान्‌ पुण्यपापे विधूय निर)ञ्जनः परत 
साम्यमुपति' इत्यादा: ॥ 
अनुवाद- अद्वेती विद्वानों का कहना है कि मुक्ताकस्था में 
ज॑व ब्रह्म स्वरूप ही हो जाता है। क्योंकि श्रुत्त भी वतलाती 
है कि- ब्रह्म को जानने वाला ब्रह्म हो हो जाता है' यदि जीव 
और ब्रह्म के स्वरूप का भेद वास्तविक होता तो फिर मुक्तावस्था में 
दोनों के स्वरूपेक्य का प्रतिपादन श्रुति क्‍यों करती ? शभ्रद्व॑ती 
विद्वानों के इस कथन का खण्डन प्रस्तुत अनुच्छेद में क्या जा 
रहा है। श्री भाष्यकार कहते हैं कि-) साधनों के अनष्ठान के 
द्वारा जिसकी अविद्या नष्ट हो गयी है इसका परंत्रद्म के साथ 
स्वरूपेक्य नहीं होता हैं। (जीव चाहे जिस स्थिति में पहुँच जाय 
किन्तु उसका ग्रविद्या के साथ संवन्ध हो सकता हे प्रतएव बह) 


( १०१ ) 


अ्विद्या का आ्राश्नय वन सकता है! उसका अखिलहेय सम्वन्धानह 
पर ब्रह्म स्वरूप होना संभव नहीं है। जैसा कि ( श्री विष्णु 
पुराण में ) कह गया है- (श्रुतियों को साधनों द्वारा) परमात्मा 
एवं आत्म। का योग (अभेद) प्रतिपादन अभिश्रेत है, तो यह कहना 
मिथ्या है, क्योंकि एक द्रव्य दूसरा द्रव्य कँसे हो रुकता है।' श्री 
मद्‌ भगवद्‌ गीता में बतलाया गया है कि मुक्त जीव भगवान्‌ 
के धर्मों (गुणा ऐश्वर्यादि) को प्राप्त कर लेता है। “इस आगे 
कहे जाने वाले ज्ञान का आश्रय लेकर मेरी समता को प्राप्त 
हुए पुरुष सृष्टिकाल में उत्पन्न नहीं होते तथा प्रलय काल में 
उनका नाश भी नहीं होता £” इस श्री विष्णु पुराण में भी 
कहा गया है- है मुने उस ब्रह्म का ध्यान करने वाले को ब्रह्म 
उसी तरह से अपने स्वभाव वाला वना देता है जिस तरह अ्रयस्कान्त 
मरण्णि लोहे को अपने स्वभाव वाला वना देता है। इस श्लोक 
में आत्मभाव शहद अपने स्वभाव का वाचक है । क्‍योंकि आ्ाकृष्य 
माण आकर्षक स्वरूप नहीं हो जाता है। ब्रह्मसूत्रकार भी श्रागे 
चलकर कहेंगे कि- सम्पूर्ण जगत्‌ की सृष्टि स्थिति और प्रवृत्तियों 
का नियमन रूप व्यापार को छोडकर जीव निर्व्याज ब्रह्मानुभवरूप 
ऐश्वय को प्राप्त कर लेता है, यह प्रकरण तथा असाच्निध्य के 
द्वारा ज्ञात होता है। और परमात्मा के साथ भोगमात्र की समता 
रूपी हेतु के द्वारा मुक्त जोव का जगद्‌ व्यापार राहित्य सिद्ध 
होता है।” प्रथिवी आकाश झादि के आश्रयभूत परत्रह्म 


मुक्त जीवों के भी आश्रय रूप हैं। य सभो सूत्र जीवात्मा आर 
परमात्मा के स्वभाव भेद का प्रतिपादन करते हें। वृत्तिकार भी 


( १०२ ) 


कहते हैं कि- जगत्‌ व्यापार (सम्पूर्ग जगत्‌ की सृष्टि स्थिति 
और संहार रूप कार्य) को छे ड़कर अन्य सभी ग्रर्थों में मुक्त जीव 
परमात्मा के समान हो जाता है । 


द्रमिडभाष्यकार भी कहते हैं- देवता (भगवान्‌ विष्णु) के 
सान्निष्य से शरीर रहित (मुक्तो) की भी देवता (भगवान्‌) को 
की तरह सर्वार्थ (श्रवाप्त समस्तकामत्व आदि) को सिद्धि हो ज़ाती 
है। श्रुतियां भी कहती है- जो इस संसार में ही परमात्मा को 
जानकर परंबाम गमन करते है । उनको सारी कामनाएँ सय 
होती है ऐसे जीवों का सभी ल',ों में यथेष्ट्र गफ्नन होता है ।” 
ब्रह्मजानी परंत्रह्म को प्राप्त कर लेता है।' बह मुक्त जं.व सर्वेज्ञ 
परंब्रह्म के साथ सभी कामनाओरं को प्राप्त कर लेता है।' 'इस 
ग्रानन्दमय परमात्मा का प्राप्त कर मुक्तात्मा स्वतन्त्र रूप से इन 
सभी ल.,को में यथेष्ट सञ्चरण करता है। “मुक्तात्मा उस 
परमात्मा की त्रिपाद्‌ क़िभृति को प्राप्त कर लेता है।”' “वह 
निश्चय ही सुकृत पदोक्त ब्रह्म रस स्वरूप है। इस रस स्वरूप 
परमात्मा को ही प्राप्त कर मुक्त जीव आनन्दवान हो जाता है ।' 
जिस तरह से वहती हुई नदियाँ जाकर समुद्र में अपने नाम और 
रूप का त्यागकर समुद्र में मिल जाती है, उसी तरह मुक्तात्मा अपने 
प्राकृत नाम ओर रूप रहित होकर सर्वोत्करष्ट दिव्य पुरुष परंत्रह्म 
का स'च्ध्य प्राप्त कर लेता है ।' जिस तरह अग्नि की ज्वाला से 
संस्पृष्ट रुई जल जाती है उसी तरह ब्रह्मज्ञानी विद्या के प्रभाव से 
अपन प्राचीन सभी सुकृत एवं दुष्कृत का नाश करके दोष रहित 
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होकर आविभू त गुरपाप्टक होने के कारण परमात्मा के परम 
साम्य को प्राप्त कर लेता है। 


(ये सभी श्रुतियाँ और सूत्र जोवात्मा एवं परमात्मा के 


स्वभाव में भेद का प्रतिपादन करते हैं। ग्रतएव जीवात्मा और 
परमात्मा के स्वरूप की एकता नहीं सिद्ध की जा सकती है।) 
मूल-पर विद्यासु सर्वाच्ु सगुणमेव ब्रह्मोपास्यम्‌, फलं चेकरूप- 


मेब अतो विद्याविकल्प इति सूत्रकारेणव-- आननन्‍्दादय: 
प्रधानस्या (ब्र-सु० ३१३।११) “विकल्पोषविशिष्टफल- 
त्वात' (ब्र०्सु० ३३३१५७) इत्यादिषक्तम्‌ । वाक्यकारेर 
च सगुरणस्येबोपास्यत्वं विद्याविकल्पश्चोक्त: युक्त तदगु- 
णकोपासनात्‌' इति। भाष्यक्रता व्याख्यातञझच ।“यदापि 
सच्चित” इत्यादिना । 

ब्रह्मवेद ब्रह्म व भवति” (मु० ३।२॥९) इत्यत्रापि नाम 
रूपाद्वि मुक्त: परात्परं पुरुषसुयैतिदिव्यम्‌! (सु० ३३२।८) 
“निरझजनः परम साम्पमुपति' (मु० ३३१४३) पर 
ज्योतिरूपसम्पश्य स्वेनरूपेरणाभिनिष्पद्यते (छा० ८।१श२ 
इत्यादिभिर कार्थ्यात्‌ प्राकृतनामरूपाभ्यां विनिमु क्तस्य 
निरस्त तत्कृतभेदस्य ज्ञानंकाकारतया ब्रह्मप्रकारतोच्यते । 
प्रकार क्ये च तत्त्वव्यवहारों मुख्य एवं, यथा सेयं गोरित 
तन्नापि-- 
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विज्ञान प्रापक प्राप्ये परे ब्रह्मरिग प्राथिव । 
प्रापरोय स्तथ वात्मा प्रक्षीशाशिषभावन: ।” 

(वबि० पु० ६॥७॥९३) इति 
परब्रह्मध्पानदात्मा परब्रह्मवत्‌॒प्रक्षीरपशेषभावन: ८ 
कमंभावना ब्रह्मभावनोभयभावनेति भावनात्रय रहित: । 
प्रायगोीय:ः इत्यशिधाय । 
फेत्रज्ञ: कररती ज्ञानं करणं तस्य वे द्विज । 
निष्पाद्य तुक्तिकाय हि कृतकृत्य॑ निवर्ययेत्‌ ॥ 

(वि:पु० ६॥७॥९४) 
इति करणस्य परब्रह्मध्यानरूपस्य प्रक्षीणारोषभावनात्म- 
स्वरूपप्राप्त्या कृतकृत्यत्वेत निवृत्तिवचनाद यावत्‌ सिद्ध- 
चनुष्ठयमित्युक्तवा-- 

“तड्ावभावभापन्नस्तदाब्सो परमात्मना । 
भवजत्यभेदी भेदश्व तस्थाज्ञानकृतो भवेत ॥ 

(वि०पु० ६॥७॥९५) 
इति मुक्तत्य स्वरूपभाह । त द्वाव: ८ 
ब्रह्मणो भाव:, स्वभावः, न तु स्व॒रूउेक्‍्यम्‌ । तद्भाव- 
भावभायज्न' इंति द्वितोष भावशब्दानन्वयात्‌, पृर्षोक्तार्य 
विरोधाच्च । यद ब्रह्मणः प्रक्षीरपशिषभ (वनत्यं तदा- 
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पत्तिः तद्भावभावापत्ति: । यदेवमाउन्नस्तदाइतों परसा- 
त्मा अभेदी भवति भेद रहितो भवगति । ज्ञानेकाकारतया 
परसात्मनक प्रकारस्थास्यथ तस्माद भेदों देवादिरूप:, 
तदन्वयोष्स्य कर्मरूपाज्ञानमुल:, नस्वरूयक्रृतः | सतु देवा- 
दिभेद: परब्रह्मध्यानेन मुलभुताज्ञानरू पे कर्मेरिय विनष्टे 
हेत्वभ वान्निवर्तते इत्यभेदी भवति। 
अनुवाद- सभी परविद्याओं (ब्रह्म विद्याग्रों) में सगुण ब्रह्म 
को ही उपास्य वतलाया गया है । और उस सथुण ब्रह्म की 
उपासना का फल ब्रह्म के समान रूप की प्राप्ति हीहै। अतएव 
सृत्रकार ने ही निम्त सूत्रों में सगुणोपासना एवं निग्ु शोपासना 
रूप विद्या के विकल्पों का प्रतिपादन निम्न सूत्रों में किया है। 
(३।३।११) सूत्र बतलाता है कि परंब्रह्म के आनन्द इृ्यादि गुणों 
का सर्वत्र सन्निवेश करना चाहिये । (क्यों सभी विद्याओं के 
प्रतिपाद्य ब्रह्म तो एक ही हैं, जिस किसी .ब्रह्मविद्या में उनके 
आनन्द ग्रादि गुरों का वर्णन नहीं किया गया है, वहाँ भी उनका 
अ्रध्याहार करलेना चाहिए ।) (ब्रह्म प्राप्तिके साधन सद्विद्या, 
दहर विद्या आा.द का समुच्चय है या सभी विद्यायें विकल्प रूप 
हैं? ऐसो शंका होने पर सूत्रकार (३।३।५७) सूंत्र में वतलाते हैं कि) 
ये सभी विद्याएं विकल्परूप ही है क्योंकि उन सवों का फल 
(ब्रह्मप्राप्ति रूप) समान ही है। वाक्यकार भी सगुरा ब्रह्म को ही 
उपास्य तथा दहरादि विद्याश्नरों को विकल्प वदलपते हुए कहते हैं । 


( १०६ ) 


'बुक्त' तद्गुणकोपासनात्‌- (प्रर्थात्‌ ग्ुणयुक्त ही ब्रह्म प्राप्य है 
बयोंकि सगुण ब्रह्म की ही उपासना को जाती है। यहाँ पर 
उन्होंने दहरादि विद्याओं को विकल्य रूप से भी बतलाया है।) 
इसका भाष्य दमिडभाष्यकार यद्यपि सच्चत्त' इत्यादि वाक्य से 
किये हैं। (वह वाक्य इस तरह से है- यद्यपि सच्चितो न निभु - 
ग्नदेवतं गुणागणं मतसानुधावेत तथाप्यान्तगु णामेव देवतां भजते, 
तत्रापि सगुणैव देवता प्राप्पत इति” इस वाक्य का अर्थ है कि 
अपहत पाप्मत्वादि गुण अपने आशय परंत्रह्म से भिन्न हैं । यद्यपि 
सद्‌ विद्यानिष्ठ व्यक्ति के तरह दहर विद्यानिष्ठ व्यक्ति उसकी 
उपासना नहीं कर सकता, फिर भी गुण युक्त देवता की ही वह 
उपासना करता है। उस विद्या में भी देवता सगुण ही है और 
उसी की ही प्राप्ति होती है ।) 


(अब प्रश्न यह उठता है कि यदि उपास्य ब्रह्म संगुण है 
तथा उपासक और उपास्य का भेद स्वाभाविक है, उस हालत में 
ब्रह्म वेद ब्रह्मेवत भवति' श्रुति की क्‍या हालत होगी ? तो इसका 
उत्तर देते हुए ग्रन्थकार कहते हैं-) ब्रह्मवेद श्रुति की भी 'प्राकृतिक 
नाम रूप से रहिद्व मुक्तजीव दिव्य परात्पर पुरुष को प्राप्त कर 
लेता है" दोष रहित मुक्तात्मा परमात्मा के श्रत्यन्त समान हो जाता 
है! उस परं पद को प्राप्तकर जीव अपने (श्राविभूत गुणा«्णक) 
स्वरूप को प्राप्तकर लेता है । इन सभी श्रुतियों से एकार्थता 
होने के कारण, इस श्रृति में भी प्राकृत नाम और रूप से रहित 
तथा नाम और रूप के कारण परस्पर जीवों में होने वाले भेदों 
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से रहित ज्ञान मात्र स्वरूप होने के कारण ब्रह्म के प्रकार रूप 
से जीव को बतलाया जा रहा है। और प्रकार (विशेषण) को 
एकता होने पर उनमें अभेद व्यवहार कोमुस्य व्यवहार हो मानता 
होगा | उदाहरणार्थ-यह वही गौ है (जिसे मैंते पहले देखा था। 
यह अभेद व्यवहार रूप की एकता के ही करण होता है ।) 


यह जीव और. ब्रह्म का साम्यपदेश केवल मुक्तो के 
स्वरूपापादक प्रकरणान्तरों में ही नहीं मिलता अपितु) श्री विष्ण 
पुराण में भो मिलता है- जसे (६७।६३) श्लोक बतलाता है 
कि) है राजत्‌ वह तैलवारावद्‌ अ्विच्छिन्न स्मृति सत्तान रूप 
ज्ञान परंत्रह्म की प्राप्ति का साधन तथा परं ब्रह्म प्राप्य है। 
जिस तरहँ ब्रह्म प्राप्प है उसो तरह ब्रह्म के ही समान भावना 
त्रय रहित भगवान्‌ की उपासना कंरने वाली आत्मा प्राप्त करने 
योग्य है । इस श्लोक में- पर ब्रह्म के ध्यान के द्वारा कर्मेंभावना 
ब्रह्ममावना उभयभावना, इन तीनों भावनाओ्रों से रहित होने के 
कारण ब्रह्म के ही समान शुद्ध श्रात्मा प्राप्य है- यह कहकर (वि० 
पुं० ६७।६४) श्लोकों में कहते हैं कि- अ्नादि काल से क्षेत्र रूपी 
माया के सत्त्वांदि गुणों में भूलकर अपने स्वरूप को भूल जाने 
के कारण) क्षेत्रज्ञावस्थ जीव ब्रह्म प्राप्ति के साधन ज्ञान से युक्त है 
तथा पर ब्रह्मध्यान रूप ज्ञान ब्रह्म प्राप्ति का साधकेतम हैं । मुक्ति 
रूपी कार्य को सिद्धि कर परंत्रह्म ध्यान स्वरूप उसका वह ज्ञानरूपीं 
साधन सफल हो जाता है तथा उससे निवर्तित हो जाता है। श्रर्थात्‌ 
भावनात्रय के नष्ट हो जाने से आविशभू तगुणाप्टक आत्म स्वरूप 
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की प्राप्त हो जाने के कारण परंत्रह्म ध्यानह॒प साधन के सफज 
हो जारे से उसकी जो निवृति बतलायी गयी है, उसका अभिप्राय 
हे कि आजीवन अनुष्ठान करते रहना चाहिये । 

इसके परचात्‌ (६/७।१५) इस श्जोंक में मुक्तजीवों के स्वरूप 
का वर्गत करते हुए कहा गया हैं कि- परत्रह्म के ही समान 
ग्राविभू तगुणाध्टक होकर जीव ज्ञानानन्द होने के कारण ब्रह्म के 
ही समग्रम आकार वाला हो जाता है और जीवात्मा और परमात्मा 
में भेद तो अज्ञान के का रण होता है। 


इस श्लोक में तदभावशब्द ब्रह्म के स्वभाव का वाचक हैं 
स्वरूपेक्य का वाचक नही, स्वरूपैक्य का वाचक मानने पर 
“तड्भावभावमापन्न:: इस शब्द के दुसरेभाव श द का भ्रस्वय नही 
हो पायेगा। तथा पूर्वोक्ति भ्रथे का विरोध होगा ब्रह्म की प्रक्षीणा 
शेष भावनात्व है, उस स्वभाव को प्राप्त होना ही तज्भावभावाप 
न्नता कहलाती है। उस स्वभाव को प्राप्त कर लेने पर जीव का 
परमात्मा से अभेद हो जाता है । जीवात्मा और परमात्मा दोनों 
के ज्ञान स्वरूप होने के कारण दोनों .में श्राऊर का अभेद है। 
देव इत्यादि शरीर के करण जीवात्मा और परमात्मा के श्राकार 
में भेद होता है। जव परंत्रह्म के ध्यान से उसका श्रज्ञान रूप 
कर्म नष्ट हो जाता है, तो वह देवादि भेद नष्ट हो जाता है। 
अतएव जीवात्मा परमात्मा से अभेदी हो जाता है। 
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यथोक्तम्‌-- 


मुल--एक स्वरूयभेदस्तु बाह्मकर्म प्रवृत्तिज:। 
देवादिभेदेष्पध्वस्ते नास्त्येवावरस्पों हि सः ॥ 

(वि०पु० २४१४।३३४) इति । 
एतदेव वित॒ गोति-- विभेदजनके ज्ञाने नाशसात्यन्तिके गते | 
ग्रात्मतो ब्रह्मम॒गों भेदमसनन्‍्तं कः कदिष्यति ॥इति । 
विभेद: ८ विविधो भेदः, देवतियंड्मनुष्यस्थावरात्मकः । 
यथोक्तं शोनकेनापि-- “चतुविधो5पि भेदो5यं सिश्याज्ञान 
निबन्धनः ।” (वि० धर्मो० १००११) आत्मनि ज्ञान- 
रूपे देवादिरूपविजिधभेद हेतुभृत कृर्मास्याज्ञानें परब्रहा 
ध्यानेनात्यन्तिकनाश गते सति हेत्वुभआावादसन्तं परस्माद 
ब्रह्मग आत्मनी दवादि रूपभेदं कः करिष्यतीत्यथे: । 
अ्विद्या कर्म पंज्ञान्या' इति ह्ात्रवोक्तम्‌ । क्षेत्रज्नं चापि 
मां विद्धि” इत्यन्तर्यासिरूयेण सर्वस्यात्मतयक्थासिधानम्‌ 

न्यथा-- 'क्षरः सर्वारिग भुतानि कूठस्थो5क्षर उच्यते-४ 
उत्तमः पुरुषस्त्वन्य: इत्यादिश्यसिवरोध: । श्रन्तर्यामि 
रूपेण सर्वक्षमात्म॒त्व तत्रव भगवताउभिहितम्‌ । ईश्वर: 
सर्वभृतानां हृद्‌ देशेउज्ञुन तिष्ठति । ( गी० १८६१ ) 


में 


( ११० ) 


सर्वस्य चाह हृदि सन्निविष्ट: / (गी० १५१५) इति 
च। 'अहमात्मागुडाकेश ! सर्वभुताशयस्थित: । इति 
च । तदेवोच्यते । भुतशब्दो ह्यात्मपर्यन्तदेहवचनः । यतः 
सर्वेबामयसात्मा ततएव सर्देषां तच्छरो रतया प्रथगवस्थारन 
प्रतिधि५ध्यते “न तदस्ति विना यत्स्यात' इति, भगवद्दिभू- 
त्युपसंहारश्चायमिति तथवा5स्युपगन्तव्यम्‌ । तत इदमुच- 
यते-- यद्‌ यद्‌ विभूतिमत्‌ सत्व श्रीमदूर्जित मेव वा । 
तत्तदेवावगच्छ त्वं मम तेजोंश सम्भवम्‌ । 
विष्टभ्याहमिदं कृत्स्नमेकांशेन स्थितों जगत ॥४ इति 
(गीं० १०।४१॥४२) 
श्रतः शास्त्रेषु न निविशेष वस्तु प्रतिपादनमंस्ति । नाप्यर्थ 
जातस्थ अआन्तत्व प्रतिपादनम्‌ । नापि चिदर्चिदीश्वरारां 


स्वरूपभेद नि्षेधः । 
अनुवाद- जैसा कि (श्री विष्णुपुराण के २।१४।३३ श्लोकों 
हा गया है कि समान आकार वाले आत्माम्रों में जो भेद 


प्रतीत होता है वह बाह्य कर्म जन्य देव आदि शरीर के कारणगही 
होता है, देवं आदि भेद के नष्ट हो जाने पर आत्मा आवरण रूपी 
देव आदि शरीर भेदों से रहित हो जाता है। 'विभेद जनके ज्ञाने' 
इत्यादि श्लोक के द्वारा इसी की व्याख्या की गयी है। वह इस 
तरह से कि- देव आदि विविध भेदों के जनक ज्ञान का आत्य- 


( १११ ) 


न्तिक (बिल्कुल) नाश हो जाने पर आरमा और परमात्मा दोनों 
के (समान ग्राकार वाले होने के कारण) उनमें झ्रविद्यमान भेद को 
कोन उत्पन्न कर सकता है ? 

इस श्लोक में विभेद शब्द अनेक देव, तिर्यक (पशु पक्षी) 
मनुष्य और स्थावर जीवों का वाचक है। जेंसा कि श्री विष्णु 
धर्म नामक ग्रन्थ में श्री शौनक ने भी कहा है- देव, मनुष्य 
स्थावर एवं तियंक यह चार प्रकार का जो जीवों का भेद प्रतीत 
होता है वह मिथ्याज्ञान (आत्मा के विषय में होने वाले भ्रान्ति 
ज्ञान) के कारण होता है । (इस तरह उपयु क्त- एक स्वरूप. 
श्रात्मा में होने वाले देक्, तिर्यक्‌ भ्रकदि रूप से अनेक भेदों के 
कारणभूत कर्म नामक अज्ञान के परंब्रह्म के ध्यान के द्वारा 
नंप्ट हो जाने पर देवादि भेद की प्रतीति के हेतु भूत अज्ञान के 
ग्रभाव के कारण समानाकारक परंब्रह्म से श्रात्माओं का देवादि 
रूप से भेद कौन कर सकता है? यहाँ पर कहा गया है 
कि कर्म नाम की अविद्या शक्ति परंत्रहा की तीसरी शक्ति है । 

गोता के तेरहवें ग्रध्याय में स्वयं भगवान्‌ ने मुभे ही क्षेत्रज्ञ 
जीव भी जानो इत्यादि श्लोक में अपने को अन्तर्यामी रूप से सवों 
की आत्मा होने के कारण उनकी एक रूपता वतलायी है । यदि 
ऐसा अर्थ नहीं माना जाय तो 'फर सभी देवादि वद्ध जीव क्षर 


है, समान झ्राकार वाले नित्य मुक्त जीव अ्रक्षर कहलाते है। 
इन दोनों से भिन्न उत्तम पुरुष, भगवान पुरुषोत्तम हैं। इत्यादि 
गीता वावयों से विरोध होगा। गीता में ही भगवान्‌ ने अपने 
को अन्तर्यामी छूप से सबों की आत्मा-बतलायी है । 


( ११२ ) 


है अजुन ! ईश्वर का सभी जीवों के हृदय ( प्रदेशस्थ 
आत्मा) में निवास है।॥ मैं सत्रों के हृदय में प्रविध्ट हें । हे गुडा 
केश ! सभी आत्मा के भीतर स्थित होने के कारण मैं सबों की 


आरमः हूँ ।' 


सभुताशयः में भूत शब्द देह से लेकर आत्मा तक का 
वाचक है। च्‌कि परमात्मा सबत्रों की आत्मा है श्रतएव सभो 
प्रकार के देवादि शरीर उसते अलग नही रह सकते, इसी बात को 
कहा गया है। न तदस्ति विना यत्‌ स्यात्‌' अर्थात्‌ संसार 
को कोई ऐसी वस्तु नहीं जो परमात्मा की व्याप्ति के बिना रह 
सके । चूकि एता विभूति योगं च' इत्यादि वाक्य से प्रारम्भ होने 
वाला यह ग्रध्याय भगवान्‌ की विभूतियों का वर्णन प्रस्तुत करता 
है ग्रतएव इस श्लोक मे भगवान्‌ की विभूति का उपसंहार स्वीकार 
करना चाहिये । इसी लिये तो गीता मे कहा गया हे-यदू-यहद्विभूतिमत्‌ 
सत्त्व|मित्यादि- 


अर्थात्‌ जगत्‌ में जौ जो ऐश्वयं सम्पन्न होने के कारण 
नियामक, भोग्य पदार्थों को सनृद्धि से युक्त, वलवान, अतएव 
प्रशासक जींव हैं उन्हें तुम मेरे तेज के अंश -से उत्पन्न समझो । 
मैं इस सम्पूर्ण जगत्‌ में अपने एक अंश से व्याप्त होकर स्थित हूँ ।” 

इन सभी प्रमाणों से स्पष्ट है कि शास्त्रों में निविशेष 
वस्तु का प्रतिपादन नहीं है और न तो सभी वकस्तुप्नीं का 
भ्रान्तित्व प्रतिपादद ही है और जड (प्रकृति) चेतन (जीव) 
एवं ईश्वर के स्वरूप में होने वाले भेद का निषेब भी नहीं है । 


इस तरह जिज्नासाधिकरण में निविशेष वस्तु खग्डन समाप्त हुआ ॥ 


बन ध्म के रे 
हिन्दी श्रोभाष्यू को विशिष्ट सहाग्रक: 2॥ “ 
हि... आह, (९ ८ (७2 फट 
१>अनन्त श्री विभूषित जगद्‌ गुरु कृष्शक्नल्चार्य रंवामी जी महाराज 


कांचीप्रतिवादि भयंकर पीठावीश्वर ग्रध्यक्ष श्री बेंकटेश देव स्थः 

टूस्ट फानसवाड़ी वम्बई १०००) 
२-जगदगुरु रामानुजाचार्य यतोनन्‍्द्र स्वामी रामनारायणाचार्य 

कोशलेश सदन पीठाबीश्वर कटरा अयोध्या [ उत्तर प्रदेश | 


१००१) 
३-श्री १००८ श्री महान्त राजेन्द्राचार्यजी महाराज श्रध्यक्ष नरगदा 
मठ पो० विलौंदटी जि० भोज3र (विहार) ५०१) 
भ>भ्ी १००८ श्री महान्त कमलाकान्ताचार्यजी उत्तर तोताद्रिमठ 
योध्या [उ० प्र०] ५०१) 
६-श्री रामप्रियाशरण, वेदान्ताचार्य एम० ए०, लक्ष्मण किला, 
अ्रयोध्या, ५०१) 
७-श्री राममूर्तिदास, वेदान्ताचायं, खाकचौक, तयाघाट, अये है 
२०१ 


४-भी १००८ श्री महान्त सुदर्शनाचार्य स्वामी श्रीपादसवक वेण 
गोपाल मन्दिर वृद्ध खेरा पो० मोरमा कलां जिला पलामू 


(विहार) २५१) 
८-थी १००८ श्री महान्त राववाचायेजी महराज श्रीरामानुजाचार्य 
मठ देवघाट [गया] २५१) 


देशी १००८ श्रो महान्त नारायणाचार्यजी मुमुक्ष पत्ता ए १०।४४ 
शीलक्मी नरसिंह मन्दिर य॑ तराज भवन प्रह्लादघाट वाराणसी 
२५१) 


( सत्र) 


हिन्दी श्रीभाष्य के १०१ रुपये के ग्राहकों के नाम 

१-श्री १००८ श्री महान्त गरड़श्वजाचाय जीयर मठ पुरी उड़ीसा 

२-श्रोमान सरयू हजारी शर्मा ग्राम पो० डुमरिया बुजूर्ग (भया) 
परवज्ता जिला मुगेर विहार | 

३-डा० रामनिवास चण्ढक सविता ट्रंड्स ६।१।६३०।५ सविता 
सदन, खेरतावाद, हैदराबाद ४। 

४-श्रीजुगल किशोर जगनानी, श्याम जी ट्रेंडिंग कम्पनी, वेडीगेट 
जाम नगर गुजरात | 

५-सुश्री मीरा बाई जी विश्वरूप वस्त्रालय बराकर पश्चिमी 
बंगाल । 

६-प्रु श्री जानकी बाई जी, कोशलेश सदन, कटरा, अयोध्या । 

७-भ्री शिवदत्त राय सन्तोष ब्रादर्स २०१ बी० महात्मा गाँधी रोड 
कलकत्ता ७। 

८-श्री बुद्धोव जायसवाल लक्ष्मीगंज देवरिया (उ० प्र०)। 

दी विजयनानायण सिंह ग्राम कलावर पोस्ण मथेला वाराणसी 

१०-श्रीमान्‌ पं० राजपति शुक्ल श्री धर्म समाज सं० महा विद्यालय 
मुजफ्फरपुर (विहार) 

११-श्री गिन्नी बाई शर्मा, लक्ष्मण किला, अयोध्या । 

१२-श्री स्वामी हरिप्रपन्नाचायं, विनिगांवों, पो०-वन्ध्‌ छपरा, 
जिला-भंजपुर । 

१३-राष्ट्र संत दामोदर श्रीनिवासाचारय, हनुमान मंदिर, दशाश्व- 
मेध घाट, दारागंज, प्रयाग । 


( ग) 


१४-महाबीर प्रसादजी रुगटा, नेचुवाँ पो०-जलालपुर, गोपालग्रंज 
बिहार । 
१५-श्री स्वामी हरिप्रपन्नाचायंजी, चरित्रवन, ववसर, विहार । 
१६-श्री पं० शोभनाथ तिवारीजी, चिलहर, जिला भोजपुर । 
१७-श्रीमान्‌ ठाकुर शारदाप्रसाद सिंहजी, पपौरा, सकलडीहा,वारा> 
१८-श्री रमाकान्ताचार्य, श्री कोशलेश सदन, कटरा, अ्रयोध्या । 
१८-श्री १००६८ श्रीमहान्त देवनायकाचार्यजी, तोताद्विमठ, स्वरगंद्वार 
ग्रयोध्या । 
२४-श्री १००८ श्रीस्वामी रामसुभग शास्त्रीजी, राममहल, कटरा, अ० 
२१-श्री १००८ श्री स्वामी नृत्यगोपाल दासजी, म० भी मणिराम 
दासजी की छावनी, अयोध्या । 
२२-श्री मोहनलाल भण्डारी; ३६४ शाकरपेट, सोलापुर-२ महाराष्ट्र 
२३-श्री तुलसीराम घनश्यामदास घृत, पलटण गली, सोलापुर-२। 
२४-श्री गोविन्दलाल राधाकिशन, दरगड, पलटणगली, सोलापुर-२ 
२५-श्री नन्दकिशोर, श्रीनिवासकावरा, सिद्धेश्वर माके ट, सोलापुर 
२३६-श्री नारायणदास भण्डारी, कोरेगाँव, जिला सातारा, महाराष्ट्र 
२७-श्री जयनारायण॒दास भण्डारी, ,, हि 
र२८-श्री भण्डारी क्लाथ इम्पोरियम, ,, मा मी 
२६-#रामविलास तोषणीवाल, भ्रनसूबावाई, जोधर।ज, रमा किशन 
मु० बकारभाग, साॉगली, महाराष्ट्र । 
०-मोहनलाल मेघराज कावरा, फर्म-मोहनलाल हरिकिशन कावरा 
बकार भाग, स|गली, महाराष्ट्र । 
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( ध॑ ) 


३१-मेससं- मर्दा ट्रेंडिंग कम्पनी, वकार भाग, सांगलो, महाराष्ट्र । 

३२-श्री कुज्ड विहारीजी मृ दड़ा, आई टाइप! न० १७ बॉगडनगर 
दाण्डली एन० झआर० पिन० ५८१३६२। 

३३-श्री निवासजी मारू, ग्राई० टाइप न० ७ वॉगड़ नगर दाण्डेली 

३४-श्री मदनलाल जी मारू, आई० टाइप न० ११, वॉगड़ नगर 
दाण्डेली । 

२५-श्री वालमुकुन्द रामाचन्द्र असावा, फ्लवर वाजार, वल्लारी, 
कर्णाटक । 

३६-श्री युगल किशोर सारडा, रावाकृष्ण इण्डस्ट्रोज बल्लारी, कर्साटव 

३७-श्री वन्शील,ल रम्धर, न० ७६ आरार० टी० स्ट्रीट बंगलोर-२ ए 

३८-श्री रन्धर इण्टर प्राइजेज, एवेन्यू रोड क्रास, बंगलोर-२ 

३६-थी १००८ श्री म० गोपालाचायंजी महाराज, लक्ष्मीनारायण 
मन्दिर, उत्तराद्धि मठ, वेस्ट मध्य स्ट्रीट, तिशमाला हिल, चित्त्र, 
(ए० पी० ) 

४०-श्री चन्द्रशखर पाण्डेय, केन्द्रीय स० विद्यालय, तिरुपत्ति ए० पी० 

४१-श्री स्वामो धनुधराचायं, सऊथ उत्तर स्ट्रीट, श्री रज्भम द्रीची' 
पीन० ६२०००६ | 

४२--श्री १००८ श्री स्वामी दामोदर प्रपन्नाचार्य जी, राधा कृष्ण 
मन्दिर, न० १८० चाइनावाजर रोड, भद्रास, तमिलनाडु । 

४३-श्रीमान्‌ सेठ जेठमल, लक्ष्मी निवास जी तापच्या, मु०पो० सेडर 
जिला गुलवर्गा, कशटिक । 

क्रमश: 


# पुस्तक प्राप्ति स्थान # 


कल्के #7 कैट 
अप 


१:-- हिन्दी श्रोभाष्य प्रकाशन योजना समिति 
श्याम सदन, मु०-कटरा, पो०-अ्योध्या, जि०-फैजाबाद (उ० प्र०) 


" 
२:-- जगद्गरु रामानुजाचाय यतीद् स्वामी:- 
रामनारायणाचार्यजी 
श्रीकोशलेश सदन, कटरा, पो०-अ्रयोध्या, जि०-फेैजाबाद (उ०प्र०) 


३:- श्री स्वामी गौर राघवाचार्य शास्त्री 


पुरानी यज्ञबेदी, पूर्व फाटक (उत्तर स्थान) पो०-अयोध्या 
जिला-फंजाबाद 


निकल लकी कक लो 3 कक आल लक 3३ कक 3 का आओ चना 


श्याम मुद्रणालय, कटरा, अयोध्या 


